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RESUMEN

VISIONES Y PRACTICAS DE RECONOCIMIENTO DE Y PARA LO S
INDIGENAS EN LA PROVINCIA DE LA PAMPA

Mi interés por comprender las visiones y practidasreconocimiento de y para las
comunidades indigenas en la provincia de La Pammavarios detonantes. El primero
de ellos tiene que ver con la idea fuerza quezatillos pampeanos para definirse y con
la cual también son definidos. En el estado-progipampeano, el relaloa Pampa es

una provincia ordenadéunciona como el descriptor de su identidad.

Cuando las crecientes demandas de los indigenda pi®vincia se instalaron, me
preocupé por conocer el papel del “orden” en lagmanidad. Al principio me animé a
hipotetizar que la expandida idea de provincia mada regularia los reclamos de las

comunidades originarias.

Para precisar el objeto de estudio, las visionastioas de reconocimiento de y para los
indigenas, me propuse conocer y comprender comaeserentes se posicionaban y
actuaban en el contexto de reemergencia de loandigy ante las sedimentadas

politicas de ordenamiento socio cultural del esfadwoincial.

Después de los traslados de los restos de Parml@negr (2001), muchos de los
referentes indigenas y varios indigenistas quedaravilizados. Desde ese afio quienes
“desordenaban” en la provincia eran los indigeAas$, entre el 2006 y el 2010, las
demandas indigenas no pasaban desapercibidas gcpban posicionamientos que
necesariamente revolvian el lugar oficializado deindigena en la provincia. Las
demandas se conocian y dimensionaban en diferastagtecimientos indigenistas,
todos con largos preadmbulos. De estos sucesosjéraBh traslado de Gregorio
Yankamil (2006); el desarrollo de talleres soBegrimonio y Turismo cultural/turismo
indigena (2007); la creacion de dos centros culturalesgemis y la concrecion de
proyectos escolares indigenistas (2008); la imm@agion de la Educacién intercultural
bilingle en la Ley de Educacién de la provincid gesarrollo del primeEncuentro la

pampa ranke(2009).

Metodolégicamente abordo dos dimensiones histgrices descriptores de

aboriginalidad en diferentes textos promotores alépampeanidad” y las visiones/



practicas presentes. El periodo estudiado coineid@vel nacional con un fuerte
protagonismo de las comunidades indigenas. En bap®&apor la forma en que lo
indigena se me manifestaba, trabajé con dos cowexesdurbanas movilizadas, que
portaban diferentes mensajes sobre lo indigenanyfuncionarios y organismos del

estado protagonistas de cada acontecimiento edtudia

Luego de recorrer por diferentes eventos y actordigenistas y no indigenistas, en
temas referidos a la reivindicacion de los indigeti@ La Pampa, identifique tres ejes
que considero contenian en los afios de estuditidpstas y acuerdos en torno a qué,
coémo y para qué reivindicar lo indigena en La Pargjpes que, conforme avanzaban
los reclamos, se constituyeron en ideas-fuerzaeprelenaban directa o indirectamente
las discusiones en cada acto de reivindicacionade/mdigenas. Quiero decir, eran
argumentos que estructurados, eran estructuraatesabnfiguracion de lo indigena en

la provincia.

Me refiero a los siguientes ejes: “En La Pampai)cas hay indios”; “El indio
pampeano “permitido” es rankel y promotor de express culturales”; “Lo indigena es

asunto (so6lo) de indigenas”.



ABSTRACT

VISIONS AND PRACTICES FOR RECOGNITION OF AND FOR
INDIGENOUS PEOPLE IN THE PROVINCE OF LA PAMPA

My interest in understanding visions and practicieand for recognition of indigenous
communities in the province of La Pampa was inspg several factors. The first has
to do with the core idea that people form La Paogmto describe themselves and with
which they are described by others. In La Pampte,sthe saying.a Pampa is an

orderly provincehelps to describe the people’s identity.

As the growing demands of the province’s indigenpasple became evident, | set
about researching the role that “order” played anRampa’s people. At first, | assumed
that the well-spread idea of an orderly provinceuldotake care of the indigenous

communities’ demands.

In order to specify the subject matter (concepts practices for the recognition of
indigenous communities), | made it my aim to stumhyd try to understand how
indigenous leaders were positioning themselveshamdthey were acting in the context
of their re-emergence in a provincial state ladeth \gedimentary policies of socio-

cultural order.

After the moving of Panguitruz Gner’s remains (200tany of the indigenous leaders
and pro- indigenous groups made themselves headrite Shen, those creating
“disorder” in the province were the indigenouswiis for that reason that, between
2006 and 2010, indigenous demands did not go wwethtibringing them to the

forefront in the province.

The demands gradually became known and gained dioreimn different indigenous
events, all with long preambles. | worked particylaon the moving of Yancamil
Gregorio (2006); the development of workshops abéigritage and cultural
tourism/indigenous tourism Touris2007); the creation of two indigenous cultural
centres and the realization of indigenous schoojepts (2008); the incorporation of
bilingual intercultural education in the provinc&ducation Act and the development of

the firstRanquel pampa meetir{g009).



I methodologically address two historic ideas, dhescription of aboriginality in
different texts promotingampeannesand current visions/practices. The period studied
coincides nationally with a strong role of indiggsocommunities. In La Pampa |
worked with two urban communities which are trartting different messages about
the indigenous, as well as officials and state agsninvolved in every event | have
studied.

After passing through different events and meetwith pro-indigenous and anti-

indigenous groups about issues related to indigeneagognition in La Pampa, |

identified three areas during my years of study thielieve contained disputes and
agreements on what, how and why to vindicate tdegemous in La Pampa. They are
issues that, as demands grew, went on to conspaerful core ideas that directly or
indirectly changed discussions in each act of watilbn of/for indigenous. What | want
to say is that they were arguments, that when tstred, became structural for the
configuration of the indigenous in the province.

| refer to the following issues: In La Pampa thare (almost) no Native Indians, the
“permitted” Pampean Indian is Ranquel and a promofocultural expressions and

indigenous questions are (only) indigenous.

Key words: Indigenous recognition, La Pampa’s iedigus people, The permitted
Indian from the Pampas
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INTRODUCCION

1. ESPECIFICACION DEL TEMA

Desde el afio 2006, mi interés académico se haadengn indagar en el proceso de
configuracion de la alteridad indigena en la prowarde La Pampa. Dicho interés esta
fundado en la necesidad de saber: (a) coémo unanpravque se autoproclama

“ordenada” y “reivindicadora de la cultura indigénan un contexto de reemergencia
de lo indigena, (re)ubica en su espacio socio@lltla pampeanidad- a los indigenas de
ayer y de hoy; y (b) como los indigenas se posaionactuan frente al citado contexto

y a las politicas de ordenamiento socio culturbbdado provincial.

Metodolégicamente, el énfasis de la pesquisa estdlas visiones/practicas de
reconocimiento de las diferencias, tanto las saddsnpor las agrupaciones indigenas
como las contempladas en las diferentes politistetades, acerca de como ser/no ser
indigena en la provincia. Cada una de las visipnasticas identificadas fue analizada
teniendo en cuenta sus promotores - indigenas yndigenas-, las referencias
utilizadas, las pertenencias reconocidas y lasstesgiias planteadas. Siempre he
procurado hacerlo sin descuidar sus articulacioo@s las politicas identitarias

provinciales del estado y las experiencias sediagast sobre lo indigena.

Para identificar continuidades y/o rupturas devia®nes/practicas de reconocimiento,
trabajé fuentes secundarias, especificamente tpxtosotores de “la pampeanidad”. En
ese andlisis, hice hincapié en los descriptoresldeiginalidad que se utilizan para

construir lo indigena y construir la pertenenciavprcial.

Los relatos construidos en los textos que oficiancdnstructores hegemaonicos de
“pampeanidad” sobre el lugar de los indigenas grashdo provincial, articulados con
las posicion(es) recientes sobre cOmo estar -ondeftar- presentes hoy en la provincia,
me permitieron identificar y comprender las nuewds renovadas formas de
configuracion de lo indigena en La Pampa. Dichotde forma, me ayudaron a conocer
coémo, por qué y para qué, en un contexto de regemeia indigena, las comunidades
originarias y el estado pampeano organizan y rardzgn sus reivindicaciones e
identificaciones sobre lo indigena. En el aparigu® sigue, entre otras cosas, sefialo de

manera puntual la metodologia utilizada en el dekarde la tesis.
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2. ORGANIZACION DE LATESIS

Para el trabajo metodoldgico, adhiero a los quBesan que el estado promueve, en el
territorio sobre el que busca ejercer soberania,conformacion sociocultural — nacion
/ provincia —, que funciona como un espacio singoddie identificacion, de disputa y de
intercambio de bienes simbdlicos y materiales. ®icbnformacion no es el reflejo
exclusivo de las politicas estatales, pero tamgecconstituye fuera de ellas. Segun los

contextos hay acercamientos y distanciamientog estado y nacién

También, asumo la idea de que los significadossyptacticas no estan objetivamente
determinados, ni son el producto de la libre va@dniQue las estructuras “objetivas”

(condiciones materiales de existencia) forman Iseb@ara su construccion, y

constituyen las constricciones estructurales gtlayen en las interacciones. Que no

obstante, “estos significados y practicas deberbimtenerse en cuenta si se buscan
explicar las luchas cotidianas, individuales y ctil@s que transforman o preservan

estas estructuras” (Bourdieu, 1989:120).

Con estos supuestos teodricos y metodologicos, mepidas formas actuales de

(re)construccion de las identidades indigenas arpuovincia donde:

. el estado provincial continuamente se auto - rafg@aea partir de mencionar una

buena administracion publica y una concreta palitie reivindicacion indigena,

y

. la experiencia histérica sobre lo indigense caracteriza por tratarlos
esencializados, exotizados y ubicados en el paséoen el oeste (Cfr.
Maristany, 1997; Lluch, 2002; Lazzari, 2007).

Al trabajar distintas formas de reclamo y orgarii@adndigena, las investigaciones
sobre lo indigena en La Pampa se enriquecen; pgesi@n general, las mismas venian
centrandose en el estudio del grupo mas “oficidbZalLazzari, 2007; Curtoni y
Endere, 2007/2006; Poduje, 2003).

! Seguin Alejandro Grimson (2004), “a veces la nasérarticula y legitima al Estado, desde conflictos
bélicos hasta politicas internas pueden sosteremséuncidon de intereses nacionales. En otras se
presentan grietas entre Estado y nacion (...) helspaunto de que la vision socialmente prevaleeient
puede explicar el desamparo y la devastacion dad&én como consecuencia de persistentes polielas
Estado” (Grimson, 2004:185).
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Integralmente, el trabajo busca explorar e idexaifia “tension entre procesos de larga
duracién y transformaciones epocales recientesbBs, 2005:11). Da cuenta, por una
parte, de los discursos que construyen y expliaasiredad indigena en La Pampa; y
por otra parte, sobre cOmo la experiencia histaeastos discursos - sedimentada en
marcas sobre los pueblos originarios y de los pseloriginarios - contribuye a
definirlos y definirse en el contexto neo- indig#aiy de disputa material.

Las visiones/practicas de reconocimiento abordadastecieron entre los afios 2006 y
2010, y se acotaron en dos lineas de reclamo Yy asticipacion en diferentes
exposiciones. El corte temporal, por otra parteq [gue ver con el propdsito de estudiar
el periodo denominado por los investigadores decudastion indigena: de alta

visibilizacion de la problematica en Argentina (2€2010).

A continuacion detallo los objetivos y la metoddbguesta en practica en el desarrollo
de la tesis, lo hago a partir de la forma en queigsiré en capitulos su presentacion y
andlisis.

La organizacion de la tesis, se basa en la expaosigicial de las grandes y profundas
discusiones-teorias sobre el lugar de lo indigemaocproblema de investigacion, los
fundamentos y los relatos politicos dominantes pareaso pampeano; para ir dando
lugar, a lo largo de la presentacion de los capdfuh los episodios y acontecimientos
puntuales que se expresaron entre el ailo 20080416l

Entonces, en el capitulo 1 explico por qué es aecesstudiar las visiones/practicas de
reconocimiento indigena en La Pampa; asimismotcsieosicion sobre las categorias

involucradas para tal cometido.

En el capitulo 2 estudio los descriptores de abwiiglad presentes en diferentes textos
promotores de “la pampeanidad” a lo largo del si}¢ Con este analisis pretendo
mostrar como identificaban y ubicaban a los indigeen la pampeanidad, en distintos
momentos histéricos (1939-2002). Trabajo textose&uel momento de su publicacion
fueron producciones oficiales u oficializadas y,du®y, por sus apreciaciones sobre los
indigenas forman parte de las explicaciones queratifes actores utilizan para

reconocerlos.

Iniciarla tesis desde este lugar supone considguer el estudio de los textos
fundacionales sobre el todo provincial y sus ointernos es relevante para los fines de

14



este trabajo, ya que estudio las visiones practieaseconocimiento actuales. Cuando
estudio el presente de las comunidades indigenaslopsobre esa base identificar los

desplazamientos de estos signos descriptores.

Luego, en los capitulos 3, 4 y 5 la metodologidizatia forma parte del enfoque
etnogréafico. Este me permitié registrar, descrjbieconstruir desde adentro, con alto
grado de detalle, los distintos sentidos y pos&soan disputa en/sobre las diferentes
exposiciones. En cada uno de estos capitulos abmxposiciones indigenistas con
diferentes formatos, a saber: (a) organizadas demaaonjunta entre el estado y los
indigenas; (b) promovidas por docentes indigenigta®riginadas en centros culturales
indigenas; (d) armadas en proyectos estataless#gi@nza de la educacion intercultural
bilingle. En cada una de ellos indagamos, ¢ Quiéneemueven?, ¢ En qué contextos
se generan?, ;Cémo se formulan?, ¢Para qué sddoPngQué acontecimientos/datos
seleccionan y/o recuperan como argumento/s solise féama/s de ser indigena,
deseable/s en el presente y/o en el futuro?

Especificamente, entonces, en el capitulo 3 pongevalencia una de las formas de
pensar a los indigenas en el presente. Me refides dormas de concebirlos como
diversidad problematica, idea que reconstruyo jasio® dos episodios que se
organizan para reivindicar a los pueblos indigertak:la puesta en practica de un
proyecto educativo indigenista (2008), y (b) la omoracién de la Educaciéon
Intercultural Bilingle a la nueva Ley de Educacdmla provincia (N2511/09) y los

primeros (des)acuerdos ligados a su implantacisa.idiea la analizo, por un lado, en el
discurso de docentes que conciben a los indigeamas portadores de diferencias que
son un obstaculo para aprender, y, por otro ladoelediscurso de legisladores que
afirman que las nuevas politicas educativas inditgs son imposibles de concebir

[comprender y generar] y, desde luego, de practicar

Luego de reconocer en el trabajo de campo la fyeesencia del estado provincial en
los asuntos indigenas, en el capitulo 4 estudioocéste articula o desarticula las
formas de hacerse presentes de los indigenas evissuses sobre como explicar y
reivindicar en la actualidad a los indigenas pampgaPara ello analizo dos episodios
de celebracion indigena con alta visibilidad plbbto-organizados con funcionarios del
estado provincial (Traslado del capitanejo Greg¥ankamil del cementerio local a la
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plaza central de Victorica, 2006) y del estado mipal (Fiesta/acto en conmemoracion
del Dia del Aborigen Pampeano, Santa Rosa, 20@@edificamente, muestro como y
por qué en celebraciones indigenas las demandagcdeocimiento de éstos son

resignificadas por sus interlocutores estatales.

Después de trabajar las visiones y practicas de nlmsindigenas sobre cémo
identificarlos y reivindicarlos en el presente,etcapitulo 5 estudio entre los afios 2008
y 2010 las formas en que -y para queé- los indigseasxplican y reivindican en el

presente en sus espacios intimos de socializacion.

Abordo en este punto dos lineas de reclamo indjgemas ambas tenian por esos
tiempos mucha actividad y participacion dentro gréudel Consejo de Lonkos al cual
pertenecen, siendo una muy contestataria de la Mearefiero a comunidades que
dieron forma bajo el formato de un centro cultarau propuesta de educacion indigena
para indigenas, fundamentalmente con el objetiveedeir/revitalizar/reconstruir para

los “j6venes’la culturade sus ancestros.

Estos centros se conformaron condicionados postlategia politica indigenista mas
consolidada por el estado provincial: la patrimiaagion de los indigenas. Con estos
condimentos, me propongo comprender en ese conpeXtico, como y para qué los
indigenas ensefan y aprenden lo que alli denonfenauitura y la identidad indigena
Apunto especificamente @) identificar los rasgos propuestos como autémtizocada
centro, (b) mostrar como senstruyen y (c) detectar cOmo y para qué sus e
(lonkos y “jévenes” militantes) “utilizan” y “redtzan” esos rasgos cuando explican lo

indigena hoy.

A lo largo de todo el trabajo, busco comprender nagvas (viejas) formas de
configuracion de la alteridad indigena en La Paraalo que el trabajo de campo se
produjo en una provincia con un estado siemprefugncionista” y en un contexto de
reemergencia indigena con alta participacién dedasunidades, muestro como y para
qué diferentes actores que hacen la aboriginaligaovincial construyen las
reivindicaciones e identificaciones de/para losigedas, y qué marcaciones Yy

demarcaciones se ponen en juego en las relacideettarias.

En términos generales, con las dos dimensione®ricsgs (los descriptores de
aboriginalidad en diferentes textos promotores alépampeanidad” y las visiones/
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practicas presentes), muestro, por un lado, ungesde historia de las referencias
utilizadas por los no indigenas en la construcdiéinotro cultural indigena; y, por otro
lado, las resistencias 0 anuencias a estos sigsosomo lo “nuevo” en las actuales

condiciones de existencia y reclamo de las comdeglandigenas en La Pampa.
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CAPITULO 1

EL LUGAR DE LO INDIGENA EN LA “PAMPEANIDAD” COMO PR OBLEMA
DE INVESTIGACION

1. Por qué estudiar las visiones/practicas de recoaimiento indigena en La Pampa

En Argentina, durante el proceso de constitucidred&ado nacional, la formacion del
ciudadano implico la adhesién a la nacion sobréqoiex otro vinculo. La nacion se
“constituyd como la gran antagonista de las misdr{&egato, 1998:17). El estado
argentino con sus dispositivos institucionalesdj@lpara la nacionalizacion. El novel
espacio nacional bajo el régimen de la invisibdiaa de la diversidad, “establecio
modos especificos de interlocucion entre los sestate la sociedad” (Grimson,
2004:186).

El modelo histérico que condujo a la formacion dsfado nacional argentino fue la
homogeneizacion cultural de sus habitantes. Esta®h experimentando a partir del
estado y sus agencias, modos especificos de idargd, de presentarse, de organizarse
y de actuar. Los procesos de construccion de latiddal de los diversos contingentes
que conformaban la “nacion argentina” estuvieromangados por este modelo. Por
ejemplo, en la escuela el disefio curricular madalis conocimientos y las practicas
del buen argentino a partir de valores construidosel marco de la discusion:
civilizacion o barbarie. Con el proceso de ensedignaprendizaje de estos valores, que
incluia resistencias y anuencias, se jerarquizE®mliferencias culturales; es decir, la
escuela - y las otras agencias del estado - “naignititentaba la homogeneizacion
cultural participaba de la reproduccion de las gieddades econdmicas y sociales”
(Tedesco, 1995:30).

El trabajo de nacionalizacion del estado a findssago XIX, el cual mas adelante
contd con diferentes matices, permitié la constituale la idea de nacién como modo
de imaginacién de pertenencia a una comunidad.eCpaso del tiempo, la nacion fue
utilizada no solo “como una categoria clave detifieacion politica, también como un
marco central de la experiencia social y de la tiioicgdn de actores politicos”
(Grimson, 2004:184).
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El estado y la nacion, en forma articulada o desdada, son, por lo dicho
anteriormente, interlocutores de la diversidad:rid&ion, atravesada por discursos que
una sociedad comparte, conoce y discute, tienehigtaria propia. Tensiones propias
resultantes del esfuerzo siempre administrado lpestado nacional, por construir una
unidad, dan forma a la pluralidad resultante” ($&gE998: 17), y con ella a la forma de
vincularse y a ciertos modos de realizar dichosulfis: un campo de interlocucfon

Durante el proceso de construccion de la nacios, daupos indigenas fueron
etnicizados y racializados dentro de un proceso emégico denominado
etnicizacion/Nacionalizacion. La identidad de losmos “fue forjada en un campo
interlocucional particular donde las presionesogj@s por el estado sobre esos grupos
tuvieron un gran impacto inclusive por dejarlodaaliss, al margen de los derechos v,
por lo tanto, conscientes de su ‘alteridad™ (Segdt998:4). El proceso de
etnicizacion/Nacionalizacion tiene que ver con égatrias étnico — estigmatizantes
incitadas por el estado y sus agencias, que pdeatdativamente a los agentes que
llegan a portarlas accesos subordinados tanto ralkshe econdémico como a las esferas

politica y cultural de un estado — nacion” (Lazza897:2)

Entonces, en el proceso nacional antes mencionadodiferentes momentos y
contextos, los indigenas fueron racializados, e@&iws o directamente invisibilizados;
esto es, no reconocidos y por lo tanto borradosidma de identificaciones politicas

Tanto la racializacién como la etnicizacion somgigle marcaciones de alteridad. Son
construcciones sociohistéricas, aunque presentamtas naturales, con propositos de
jerarquizar. En el campo interlocucional del estadoion hay un “nosotros” demarcado
y “otros” internos selectiva y explicitamente eiréclos y/o racializados. La

perdurabilidad de la l6gica de este campo tieneveuea la vez que la constituye, entre

otras cosas con la sedimentacion de la experidmstarica; es decir, la forma de

2 El concepto de campo de interlocucion refierera¢spacio social y simbélico en el cual un conjuteo
actores interactdian y, por lo tanto, reconocenl@ otros’ -incluso considerandolos sus adversasios
enemigos- un interlocutor necesario” (Grimson, 2005 Los actores reconocidos en el juego son
aquellos que adoptan una identificacion habilita@se campo.

% La racializacién “niega la posibilidad de que teiediferencia/marca se diluya completamente (...)
descartando la opcion de fusién en una comunidditigaoenvolvente que también se racializa por
contraste” (Briones, 2005:18). Por su parte, liciedrion implica "aquellas formas de marcacion, que
basandose en ‘divisiones en la cultura’ en vez dm ‘la naturaleza’, contemplan la
desmarcacién/invisibilizacion y - apostando a ladificabilidad de ciertas diferencias/marcas - pregé
promueven la posibilidad general de pase u 6sneosie categorizaciones sociales con distinto gosdo
inclusividad™ (Ob. Cit).

19



organizar la diferencia se construye en un proagisputado de construccién de
significados. Pero este proceso produce:

Nociones en base a las que ciertos aspectos seafiatn y definen
como a-culturales, mientras algunos se marcan catributo particular

de ciertos otros, 0 se enfatizan como propios, augdo se desmarcan
como generales o compartidos (...) Estas nociore®m@gn su propio

régimen de verdad acerca de las diferencias scsi@dones, 2005:18)

Ahora bien, desde mediados del siglo XX, con labgliaacion de la economia y la
tecnologia y la mundializacion de la cultura, ehde — nacion ya no regula desde una
posicion privilegiada las marcaciones de alteridaula medida en que se entretejen e
intensifican relaciones globales y locales y seeimentan las relaciones sociales, “en el
seno de la sociedad moderna, industrial o posindlsturge un espectro de referentes
gue se atraviesan, se chocan, se acomodan, onganileavida de los hombres” (Ortiz,
2005:87). En este proceso de reacomodamiento tecdd, diferentes grupos que se
consideran encorsetados por la identidad nacieetman reconocimientos referidos a
su cultura. Lentamente lalentidad comienza a tener un peso importante en la
constitucién de las reivindicacioneEn el caso de los pueblos originarios, estas
demandas se articulan de manera tensa a los aicoetgos producidos en el proceso
histérico que derivo en la mencionada consolidadirestado nacional:

Proceso que no casualmente, coincidié con el avanitiéar sobre el
actual territorio argentino, que incluyd campafas exterminio sobre
aquellos grupos sociales que fueron creados y ¢caraados como otros
externos a la identidad ‘nacional’, pero internos é&s marcos del

territorio a dominar.(Delrio, Lenton y otros, 2010:3)

Con el reconocimiento de los indigenas como suj@bslerecho internacional a fines
del siglo XX, las histéricas demandas de los puebtiginarios a los estados se fueron
canalizando de maneras particulares. Algunas, ptodie ese reconocimiento y sus

implicancias, se fueron transformando también dem#&s particulares segun los

“ Se utiliza “el concepto de marcacién y demarcaéifica para referir a que sobre los mismos cuerpos
sobre las mismas personas o grupos puede habespsog dispositivos que los marcan étnicamente con
una identificacion u otros que los demarcan ersditaaciones” (Grimson, 2006:70).
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contextos y las historias propias. Por estas astsbnes singulares vale nuestro interés
por identificar y comprender en una provincia cwgtado se asume indigenista, el

tratamiento reciente de las demandas de/paraddgeinas.

Para la tarea asumo que en un contexto de cambiel erodo de construccion y
valoracion de la diferencia, los distintos nivatiesestatalidad refuerzan sus estrategias
para “administrar sus propias formaciones locateslteridad” (Briones, 2005:21), de
manera que las demandas indigenas se hallan edaamapoliticas indigenistas que
pretenden regularizarlas y normalizarlas de acueadwalencias y valoraciones

asignadas a dichos contingentes.

Entonces las visiones/practicas de reconocimieimidigenas son construcciones que,
de forma siempre contextual y temporalmente coatitey definen lo indigena a partir
de fortalecer o debilitar los distintos contornesit¢)adscriptivos Son discursos y
practicas atravesadas por politicas de reconocimiéa lo indigena de entidades y/o
funcionarios estatales; aun cuando no son efecpoditicas estatales solamente.

Acuerdo con Philip Corrigan y Derek Sayer (2007rao sostienen que:

El estado tiene un papel centran en la construcgi@ministracion de
las identidades sociales, y en Ultima instanciandestras subjetividades;
gue lo hace con actividades mas o menos coercitigasnadas y
legitimadas por un ethos moral especifico; que desds agencias
buscan instalar una expresion uUnica y unificadorala que son
experiencias historicas, multifacéticas y diferawleis de diversos grupos

dentro de la sociedad y les niegan su caracteripaldr. (pag. 44-47)

Asi, las demandas indigenas no pueden estudiargeadilematizar su articulacién con
las formas culturales que impone el estadfarticularmente en el caso de La Pampa,
este entramado es mas fuerte, basicamente porgudetaandas de las comunidades

tienen casi como unico interlocutor al estado proail.

® Lo decimos en el sentido que el estado-naciéntrgres“formas culturales que apelan a un repertorio
de interpretaciones y tecnologias disciplinantea pavestirse de sentido e inscribir las dos ‘aadi&s’ a

ser administradas por el estado — la sociedad cmtadidad y el ciudadano como individualidad”
(Briones, 2005:20)

® En todos los casos debe entenderse que no cansitierstado “como una entidad monolitica y
coherente, sino mas bien un proceso historico @ree tparticularidades en tanto se desarrolla en
escenarios locales especificos y desde practitaarmas” (Corrigan y Sayer. 2007:23)
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Reconociendo que el estado siempre interviene amnatruccion de las visiones y
practicas de reconocimiento, asumo que analizanugeptos educativos, legislaciones
y festividades es posible ver como sus funcionatafen e intervienen la cultura, la
historia y las identidades de los pueblos indigeypa®mo éstas intervenciones afectan,
a la vez que son afectadas, las concepciones sbbesmos y sobre sus reclamos en
los indigenas por ellas interpelados. Considerq gueesta relacion, las “identidades”
indigenas se reconfiguran, ya sea reproduciendharando o trasformando los

elementos que se utilizan desde entidades estptai@seconocerlos.
Este trabajo, asume respecto de los estados piaesita siguiente idea:

(...) también operan como instancias fundamentalesrtigulacion que
generan representaciones localizadas sobre el estadtho idea y sobre
la politica, administrando a sus vez sus propiasnéiciones locales de
alteridad (...) ponderan y ubican en tiempo y espasip propia
diversidad interior, de manera que sus fronteragtgo su propia

materialidad de las adscripciones indigen@riones, 2005:21)

Seguramente lo que sucede en esta escala no esaajes criterios de gestion de la
diversidad propuestos por el estado-nacion. ClaBdines aclara que “las provincias
deben ser analizadas en diadlogo con la nacion pemo nivel de estatalidad con
dispositivos de alterizacion particularizados” (@mes, 2004:86) y por ende con

experiencias sedimentadas y transformaciones tanpbigiculares.

Dado que esta tesis explora en las disputas sobme concebir/no concebir, ser/no ser
indigena en La Pampa, la investigacion abordaitasisiones en torno a la “identidad
étnica”. En las reformulaciones de los estudiogcétn(Cfr. Briones y Siffredi, 1989;
Tamagno, 1988) se acuerda con la idea de quemigiyipo tiene una esencia propia,
pues toda identidad es el resultado de un procéstdribo y, por lo tanto, es

contingenté Se construye de manera relacional; y, en esteleetambién es precafia

’ Adhiero a la idea de que la identidad es una ooctibn, en oposicion a la concepcién esenciatiga
afirma que la misma tiene que ver con rasgos @lésobjetivos en comun. En el capitulo 5 se olbserv
ejemplos de ello.

¥ “Este concepto de identidad no sefiala aquel coregtable del yo, desplegandose inalterable ddsde e
principio al fin a través de todas las vicisitudts la historia; el trozo/porcién de si que permanec
siempre-ya ‘igual’, idéntico a si mismo a lo lam@ tiempo. Ni —si traducimos esta concepcion
esencialista a la escena de la identidad cultesabquel "colectivo o verdadero yo escondido deteas
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Los individuos en su proceso de individuacion ydaspos en su proceso de distincion
de un “nosotros” frente a un “ellos”, construyers ddentidades en una relacién
dialéctica individuo — grupo - sociedad. Al pengae la identidad es una construccion
historica y posicional, esto es, que “las persondss grupos se identifican como
diferentes en contextos historicos especificos yelemarco de relaciones sociales
localizadas” (Barth, 1969), se debe tener en cusietapre que la historia es cambio,
pero también, a la vez, que es sedimentacion. Eespfila dualidad nosotros/otros es el
resultado de sedimentaciones de un proceso hist@igeto a modificaciones”
(Grimson, 2004:188) Las identidades, como lo plantea Stuart Hall §)99

En tanto estdn construidas en el discurso nuncanesnificadas (...);
nunca singulares sino multiplemente construidasaaés de diferentes
discursos, practicas y posiciones a menudo intéases y antagonicas.
Aungue parecen invocar su origen en un pasado rigst@on el que
ellas se continlan correspondiendo, las identidades realmente
cuestiones de uso de los recursos de la historieenguaje y la cultura
en el proceso de convertirse mas que de ser: nérige somos' o 'de
dénde venimos', tanto como en qué debemos comaesticomo hemos
sido representados y cOmo eso sefiala cOmo deberpmsentarnos a

nosotros mismogpag. 9)

Estan construidas en el discurso dentro de unnsistde clasificaciones y de
distribucion de recursos y reconocimiento desiguglasimétricos. En este sentido, son
el producto de la marcacion de la diferencia ylawesion, se construyen en el marco de
determinadas relaciones de poder: “disputan unrldgapoder a fin de imponer su
forma de ver al mundo como la Unica y verdadenadode interpretacion de lo que nos
rodea (...) luchan por imponer su mirada a padisds clasificaciones y jerarquia de
valores” (Grimson, 2006:72).

varios 'yo' mas superficiales o artificialmente uraptos que personas con una historia o linaje atitpa
tiene en comun" (Hall, 1990) y que pueden estaijlifijar o garantizar una inalterable 'unidad’' o
pertenencia cultural que subyace a todas las diferencias superficiales™ (Hall, S. 1996:6).

° La sedimentacién “no es sélo conocimiento; esimégnto, parametro cognitivo y, en ese sentido,
coaccion simbolica” (Grimson, A. 2004:183).
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En sintonia con lo dicho anteriormente, Stuart KIB196) considera que, “si bien la
identidad surge de la narrativizacion del yo, lturedeza necesariamente ficcional de
este proceso en modo alguno socava su efectividadrgiva, material o politica” (Hall
(1996:9). Esta efectividad puede verse en su atidn en los reclamos politicos,
sociales, culturales y econémicos (Cfr. Kuasfioskyegcheziner, 1998; Foley, 2004;
Valverde, 2005; Mombello, 2005; Ramos, 2005).

Por su “efectividad” politica, el reconocimiento thes diferencias es un tema muy
discutido y complejo al interior de las agenciasnpotoras y/o reguladoras de las
mismas. Diferentes autores advierten que, si blemuevo contexto genera las
condiciones para que las identidades “silenciagdsiempo que negadas y marginadas,
encuentren el terreno propicio para demandar micaéciones; también sirve para

legitimar politicas de identidad que refuerzandesigualdades, como aquellas que:

. promueven el resurgimiento de esencialismos etagisuestionables por su

caracter performativo y porque no admiten la cordiin de pertenencias; y/o

. hacen caso omiso del contexto e ignoran “los citogsocioecondmicos y el
régimen de dominacion politica que son los neraidsuladores de las desigualdades
nacionales, étnicas o de género, por ello, adeati@sentan la ilusiébn de que pueden
encontrarse soluciones al margen de cambios de'f¢béaz Polanco, 2005:53); y/o

. responden a una agenda global mas fiel a cuestieisnales internas de los

paises centrales, que a problematicas e idiomégcpsllocales (Segato, 1998:20).

Metodolégicamente, para mejor asir la identidadhiexd a la sugerencia de utilizarla

como sinénimo del concepto “identificacion”, porque

Carece de las connotaciones reificantes de idehtida) invita a
especificar los agentes que llevan a cabo la ad®ddentificar (...) y no
presupone que tal accion de identificar (...) debeegesariamente
resultar en la igualdad interna, la distintividadl,sentido de igualdad
grupal que pueden intentar alcanzar los emprendsdgoliticos.
(Brubaker y Cooper, 2001:43-44)
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La categoria identificacion grafica mejor la impmtia de atender el contexto, la
situacion y la relacién, y analiticamente permidderenciar entre auto-identificacion y

la identificacion por otros” (Aguilar, 2005:2).

Las mismas criticas a quienes esencializan la idihtles cabe a quienes buscan
esencializar la etnicidad. La etnicidad como esgiatde identificacion con lo étnico es
una construccién contextual en un marco de relasiate poder y no una propiedad
objetiva de los grupos, por ello se puede hablatuieizacion y/o reetnizacion. Claudia
Briones y Alejandra Siffredi (1989) sostienen gaeeknicidad es la incidencia del
“clivaje” étnico en la reproduccion del grupo, y &inico es entonces definido
relacionalmente dentro del interjuego de clivajes/igantes en la dindmica agregacion-

desagregacion.

Por otra parte, cabe destacar que para el abodeajas poblaciones cuya etnicidad
gueda mayormente ligada a su autoctonia, los estsglisobre el tema recurren al
concepto de aboriginalidad. EI mismo “refiere aa uconstruccion de alteridad
caracterizada por interpelaciones etnicizadas iglizadas que se basa en la presuncion
de autoctonia de sujetos colectivos” (Beckett, 1688por Kropff, 2011:2). Hace
alusién al proceso por el cual se construye logemh como “un otro interno” con
distintos grados y formas de inclusidn/exclusion etn“nosotros’ nacional” (Cfr.
Briones, 2005; Kropff, 2011).

Especificamente utilizo el concepto aboriginaliéadun sentido longitudinal (Briones,
1998), para conocer en la configuracion de la idldr indigena en La Pampa los
sentidos y practicas construidos para definirldefinirse. En tanto construccion social,
la aboriginalidad tiene en cuenta la conjuncidbnvdees que la conforman, voces
indigenas y no indigenas, oficiales y no oficialeacionales y locales, cientificas y
periodisticas (Cfr Beckett, 1988). Si esperamosoceny analizar los factores que
condicionan las formas de ser indigena en la petirel concepto permite atender no
s6lo las practicas del estado, sino también aguejlee se promueven desde otros
campos. Claudia Briones sugiere estudiar lo indigen procesos mas amplios de
construccion de categorizaciones y sentidos sagialende aboriginalidad y nacion
[provincia] funcionan como colectivos de identifig@ que se modelan histéricamente

de forma reciproca.
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Para estudiar la aboriginalidad desde una perspecbnstructivista y relacional, es

importante pensar que:

El juego histdoricamente sedimentado de marcas nlo gdoducen

categorias y criterios de identificacion/clasifieéic y pertenencia, sino
gque - administrando jerarquizaciones socio cultegal- regulan

condiciones de existencia diferenciales para Iaintios tipos de otros
internos que se reconocen como formando parte rigat@ reciente de
la sociedad sobre la cual un determinado estadoiemagestado -

provincia] extiende su soberania (...) los mismos qaedando siempre
definidos por una triangulacién que los especifexare si y los (re)
posiciona vis - a- vis con el ‘ser’ nacional [seropincial] (Briones,

2005:19-20Y°.

Por lo dicho, este trabajo estudia la aborigindlid@ampeana a partir de las
visiones/practicas de reconocimiento de/para loigamh. Especificamente, busca
comprender cémo y por qué funcionarios con dissigmados de responsabilidae
indigenas de distintas comunidades construyen,epaocy responden las demandas
de/para los pueblos originarios en La Pampa. Ee ssntido asume que las
visiones/practicas deeconocimiento contienen un proyecto de social@racdie ideas y
valores especificos. Se trata de un proyecto equellos promotores anticipan una
condicion futura. Por su caracter estratégico, ensd aquellos pensamientos y
acciones que sus instigadores (individuales o tetes) consideran representativos de
su proyecto. Visto como utopia a lograr, se orgapara influir en el pensamiento, los
sentimientos y las conductas de sus interlocutétesde adoptar “distintas y diversas
modalidades, incluso contradictorias entre si etudide la intencionalidad que la
preside” (Pérez Gomez, 1998: 217). Dicha intendidad condiciona una particular

configuracion de significados y comportamientose qaus destinatarios durante la

19 Entre corchete propio.

* Dice Pierre Bourdieu (1994) “el dominio del estasl® nota especialmente en el ambito de la
produccién simbdlica: las administraciones y sysasentantes son grandes productores de ‘problemas
sociales’ (...) Son medios a través de los cualesigad, practicas e instituciones de lo que llam@amo
estado participa en la reproduccion e institucianalon de unas formas particulares de ver e iatenta
realidad” (Bourdieu, 1994:95).
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experiencia mediatizan con sus experiencias biogsafen estrecha relacion con el

contextd?.

Asumo a la vez que cada vision/practica de recomeaito de/para el pueblo indigena
contiene un proyecto que incluye una forma de pgnbacer lo indigena. Por ejemplo,
aguella que pretende la patrimonializacién de thgena, en el caso pampeano, es una
forma estatal de intervenir y (re)construir el msarovincial y en él, el lugar de los
pueblos originarios. Es un proyecto que a travésdifferentes dispositivos busca
imponer visiones sobre tiempos y lugares de larsiidgad que reinscriben marcarciones
y desmarcaciones, en nuestro caso, de lo indigdsamnes que en practica se

responden, reproducen o transforman.

Estudiar las visiones/practicas permite entenderelacion entre la “cultura” de la
comunidad rankel imaginada, y los procesos de foidnade la experiencia de los
indigenas e indirectamente de los no indigenasdobrindigenas. Si cada proyecto,
como se declara, tiene el propdsito de revivirtediziar/reconstruir la cultura/identidad

de los indigenas, las preguntas disparadoras vkstigador son:
¢, Qué, como, por qué y para qué sus promotores|Ed@ante este cometido?,

¢, Cuales son los sentidos en disputa sobre esto&gitias?

2. El lugar de lo indigena y el discurso del “equbbrio fiscal y cultural” en las
representaciones de la “pampeanidad”

Desde usinas oficiales y oficiosas, prima en lavipma el relatoLa Pampa es una
provincia ordenadaCon la “aparicion” sistematica de las demandasedenocimiento
de los indigenas provinciales (desde 2001 particidate), me interesé pensar como
ese relato, (re) producido de distintas formaslg®igobiernos y diferentes sectores de

la sociedad civil, se pondria en juego para atéamsleDicho de otra forma, pensaba si la

2 En otras palabras las visiones/practicas de reimiento contienen un proyecto educativo, en el
sentido que implican una seleccion de conceptaxepgimientos y actitudes, asi como una particular
disposicion del tiempo y el espacio, para indu@ulgtinamente una serie de ideas y valores. En la
préactica, las diferencias con las ideas y valorgs s quiere “imponer” salen a la luz, y con eltas
tendencia l6gica a modificarlas. Se podria dece, gan los espacios de convivencia e interacci@n, la
ideas y valores que los estructuran se resignifecanna relacion dialéctica provocada por las tecide
reproductoras e innovadoras que todo proceso edocanlleva.
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l6gica del equilibrio fiscal, como punto de paatigt de llegada de las politicas de

distribucioén, tenia su correlato en las demandasamocimiento.

A continuacion analizo las bases del primer as@doga ver como se fue entrelazando

con la recepcion de las demandas indigenas.

2.1. “La Pampa una provincia ordenada”

Desde el punto de vista politico, La Pampa es vonnzia nueva, que recién en el afio
1951 obtuvo su autonomia. Hasta ese momento, erédtio nacional”’, de manera que

la eleccion de su gobernador dependia del estaéodle

Esta ubicada en el centro del pais y cuenta corsuperficie de 143.440 km2, lo cual
representa el 6% del total nacional. Segun el €blagional del afio 2001, la provincia
poseia una poblacién de 306.037 habitantes; perando los resultados del Censo
pertenecientes al afio 2010, se puede observarvenalemento, ya que ahora los

pobladores totales ascienden a 316.840.

La poblacién se distribuye decreciendo su dengigaNoreste a Sudoeste, influenciada
por las condiciones del medio ambiente y, por eddkesistema productivo provincial.
De esta manera, la cantidad y la concentracigootiéacion se hallan limitadas por el
clima de aridez y la baja capacidad productivasdelo propia de su sector occidental
(Ver Mapa 1). La diferencia entre el Este y el ®@¢ambién se manifiesta en la calidad
de vida, segun lo demuestran algunos indicadom@®spcel porcentaje de viviendas
deficitarias sobre el total de viviendas de cadgpddt@mento; de hogares con

hacinamiento critico y de Necesidades Basicasisfsahas (NB?.

La provincia presenta una gradual variacion cliosdtilesde el Noreste subhumedo
hacia el Sudoeste arido, lo cual ha servido pafimidéa organizacion territorial, la

distribucion de la poblacién y la actividad econéanile la Provincia en tres areas:

. La regidon pampeana (pastizal) hacia el Este, anergte ocupada en su totalidad

por los cultivos.

" De acuerdo al Informe de Salud 2009-2011(MinistdedSalud, Gobierno de La Pampa), el porcentaje
de poblacién con NBI en la provincia de La Pama3%) es menor que el porcentaje del Pais (17.7%).
So6lo hay cuatro departamentos que presentan vaapegiores a la Nacion, los cuales se ubican en el
oeste pampeano
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. La region del espinal (caldenal) en el centro,@amé de cufia o diagonal con

orientacion Noroeste-Sudeste, en gran medida umaganadera bovina.

. La region del monte (jarillal) hacia el Oeste, ¢ebdo el 50% de la superficie

del territorio provincial, una zona productora tiévos a pequefia escala.
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Mapa 1. La Pampa, densidad y volumen de poblaségiin
departamento. Afio 2001. INDEC
Desde el punto de vista socio cultural, para digerromun, en la provincia existe una
clara diferenciacion: en el Oeste se ubican elloripalgunos elementos de la cultura
“indigena”, y en el Este predomina la pampa “gringa del inmigrante. Esta
explicacion es imprecisa si se tienen en cua#gtandes movimientos migratorios
desde finales del siglo XIX, incluyendo los quepsedujeron a nivel intra-provincial.

Sobre todo en el este, el entramado socio cuksratuy heterogéneo.

Econdmicamente, por su parte, diferentes lectuasedos datos de los dltimos 15 afios

dan cuenta de una provincia con equilibrio fiscal.

En lo relativo a las finanzas publicas de la Prain en nuestra gestion
se ha mantenido una politica de equilibrio fiscacumpliendo con las

normas de sana administracién presupuestaria. Estana de trabajar
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ha permitidocumplir con las obligaciones en tiempo y formmaasistir a
los municipios en situaciones de desequilibrio ritiaro; aun en los
peores momentos del pasado reciente, @ganos parecieran ignorar.
Hemos mantenido un nivel de gastos en los tiempodegresion que
permitieron mitigar los efectos de la crisis. Lavias hechobasados en
los principios de Finanzas Publicascumulando reservas en tiempo de
bonanzas y aplicando politicas anti-ciclicas emp®s de crisis, como la
que vivimos recientemente, lo cual ha coadyuvadpe hoy tengamos
un indice de desocupacion del 2,3%sta politica ha posibilitado tener
una Provincia sin deudas originadas por déficitequpuestarios, con
una presion fiscal de las mas bajas del pais. RHosido posible por el
grado de excelencia en el manejo de la gestion ppestaria, unida a
un criterio de prudenciaSi en nuestro pais se hubiera tenido en cuenta
todo esto, no habriamos atravesado las crisis ecices que se dieron a
la largo de la historia (Discurso del Gobernador Oscar Jorge,
inauguracion de las sesiones ordinarias de Dipstadd/03/2011). El

resaltado es agregado.

El trabajo de Cecilia Rumi (2003) sobre IDsterminantes Politicos del Desempefio
Fiscal de las Provincias Argentinaanaliza cuatro periodos entre 1983 y 2002, y

observa a La Pampa entre las ocho provincias cosrgificultades fiscales.

Juan Sanguinetti (2002) sostiene que, en La Paetpagntrol politico del ejecutivo

provincial constituye uno de los factores que @goél desempenio fiscal de la misma.

Por su parte, los politicos opositores del gobiesastienen que el superavit en las
cuentas se logra a expensas de los ajustes y shimem®s que deben realizar los

municipios.

En el afio 1999, el Ministerio de Economia de laibtaceconocia que La Pampa era la
provincia mejor administrada del pais. Por esanpis, el Gobernador Rubén Marin
afirmaba que la receta consistia“én.) no dar el paso mas largo que lo que se puede.

iYo he congelado los sueldos desde 1992!"

'* «La Pampa tiene cuentas prolijas y heridas oculfisrio La Nacién 14 de noviembre de 1999, p.17.
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Mientras Marin “recetaba”, la mitad de los pampesarde acuerdo a los datos del
momento, estaba por debajo de la linea de la pabtez situacion era contenida a
través de diferentes politicas asistencialistalgestaomo la creacion de programas
sociales provinciales y la construccion -con sugra® entrega demagogica- de ocho

mil viviendas en cinco afos.

El gobernador de tres periodos consecutivos jcatifi su politica con el argumento de
que“el pampeano puede vivir con lo justgue(...) como buenos colonos piamonteses

y espafioles somos una provincia de lo méas pijotérg*>.

El sucesor de Hugo Marin fue Carlos Verna (2003720@ambién del partido
justicialista; y uno de los senadores involucradnsel “caso Banelcd®. El nuevo
gobernador, para dar sefiales de continuidad ddkefioecondémico”, confirmoé en su
cargo al Ministro de Economia de su antecesor. d&ta aina de las reelecciones de
Marin, las radios y los diarios se poblaban de cdamms que justificaban su voto
oficialista con el argumento del “orden en la adstiacion”. Esta situacion debe ser
ponderada sin descuidar lo que sucedia por esopde (1999 — 2001) en el resto de

las provincias (bonos provinciales, saqueos, nEaglobnes).

Para diferenciarse de la fuerte centralizacionlenamejo de los recursos realizada por
el gobierno de Marin, el nuevo gobernador promdaid@escentralizacion explicada

como “un manejo mas eficiente en funcion de lasesidades municipales” (Plan

Estratégico Territorial, 2004:17).

El contexto de revitalizacion econdmica que expenta el pais a partir del afio 2005,
reflejado en el flujo de dinero circulante en lamsacciones econdémicas, le permitio a
Verna tener una mayor presencia econémica en loscipios. En La Pampa, hasta el

2010, esa revitalizacion era notoria. Mas aun ¢@umento, en los ultimos afios, en un
600% de las regalias petroleras (de 30.000.000 £#0@.000 pesos).

" idem.

16 El debate en el Congreso por la ley de flexibdi@a laboral -que se aprob6 en el 2000- terminéren
escandalo por denuncias de compra de votos emal8eEl caso marco el comienzo de la debacle del
gobierno de Fernando de La RuUa (Alianza). De acuartestigos y arrepentidos, el ministro de Trabajo
de ese entonces habria dicho que para los senatineartido justicialista que se oponian a laté&a

“la Banelco”. Entre los sospechados de recibir disero esta Carlos Verna. En la causa solo fue
convocado como testigo.
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La oposicion a la accion de Verna sostenia queetmbrada descentralizacion
consistia en generar en las municipalidades lasdéas que la agenda oficial pretendia
financiar, de manera que los intendentes solo umabgn proyectos del gobierno. Por
esta forma de proceder, denunciaban que mucho®qiosy estaban alejados de las
necesidades o de las realidades de los presuntufidi@rios. Asi citaban como
desaciertos el Frigorifico de pequefios animaleSama Isabel, la Villa Turistica en
Casa de Piedra, el Mega estadio deportivo en oda. En mis trabajos de campo con
los puesteros chiveros del oeste, registraba [dsas al estado respecto al Frigorifico
de pequefios animales, pues sostenian que tal wmniétr desconocia sus condiciones

para comercializaf.

Por otra parte, a mediados del 2010, la provirendat casi 25.000 empleados publicos.
Estos trabajadores son para el gobierno proviratiderreno propicio para construir
hegemonia. Los “premios” de $300 (2008) o $100A@2@n fechas caprichosas, el
pago de los salarios el dia 28 de cada mes y &afitas blandos, son algunas de las
estrategias que sobre este sector desarrolla eé@oljusticialista, con mayoria en el

estado provincial, para lograr conformidad.

Para los pocos analistas politicos de la provicieara la oposicion, el empleado
publico pampeano es cautivo y participe centraladforma con la cual el gobierno
construye poder. Las figuras de cautivo y agenterslevantes para entender por qué,
en los tiempos de Marin, tanto los gremios comoelopleados estatales provinciales
no se sumaban a las protestas y/o movilizacionesrgmdamos salariales que se
manifestaban en todo el pais. Asi, el estado léetday movilizacion” planteado a nivel

nacional entre los afios 2001 y 2003, no tuvo eda provincia.

Se podria conjeturar que las estrategias del estagecto de los empleados publicos, y
la experiencia de éstos cuando el pais se “inceadidére) construyen el relato de la
provincia ordenada. En la memoria de los pampedaaossis nacional del 2001 no
tuvo grandes repercusiones locales. Para los panogefue la “buena administracion”
de la provincia lo que evitd experiencias de fragia&on social. Este argumento
también esta presente en quienes deciden venuise a La Pampa: “es una provincia

equilibrada”, “es una tierra de oportunidades”tddsien administrada”.

' Nota de campo registrada en Chos Malal (extrersteqggampeano), el 21 de noviembre de 2007.
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El relato identitarioLa pampa es una provincia ordenad@ae muy utilizado por el

gobierno provincial y diferentes sectores de laestad civil, tales como los empleados
publicos durante los gobiernos de Marin (1991-20@3rho relato no puede ser
entendido por fuera del discurso politico naciahalla presidencia de Carlos Menem
(1989 — 1999), quien sostenia que su modelo defiadoptado totalmente por las
provincias, dado que eran tiempos que exigian urejona&ficiente de los recursos. Para

las provincias que lo cumplian, habia premios.

En ese marco, La Pampa fue presentada como ellejenseguir: aplico plenamente la
Ley Federal de Educacién y acompafié con sus vasoeseformas neoliberales. Por su
condicion de mejor alumna, el gobierno central leonmcioné nacional e
internacionalmente. También la “premid” incorporan@ sus filas, en lugares
estratégicos, a funcionarios provinciales. Porezgences, se hablaba de la “banda de
los pampeanos”, ministros 0 subsecretarios pampegu® trabajaban para el gobierno
de Menem y promovian las politicas neoliberaleagmovincia, al punto de convertirla
en el laboratorio nacional de ellas. Asi, duratteeriodo Menem — Marin, el reldta
pampa es una provincia ordenada utilizo para diferenciarse de los otros interno
nacionales. Este relato que jerarquiz6 a la prailacconvirtio en la mas argentina y, a
la vez, en la menos argentina de todas; siempriodda la politica socio-econémica

neoliberal de Carlos Menem.

Con la llegada de Carlos Verna (senador nacionantiel la década menemista hasta el
afio 2003) y Néstor Kirchner, la situacion no futeminte. Esta continuidad se dio
porque el gobierno nacional veia con buenos ojageillibrio fiscal de la provincia,
mas alla de la enemistad manifiesta entre ambaseld sobre todo luego de los

desencuentros por la reforma (flexibilizacion) lethael 2000.

Carlos Verna, con su politica de “descentraliza@oncentrada”, reprodujo el control

de los gastos y el equilibrio fiscal de la provaci

A fines del afio 2007, asume la gobernacién pomdido politico oficial elcontador

Oscar Jorge, quien se habia comprometido a dainoatdd a las politicas de su
antecesor. Obtuvo un triunfo notorio logrando aasi60% de los votos que, en gran
parte, fue gracias al altisimo nivel de aceptadiéngobierno saliente. Antes de asumir,

el comentario generalizado era que él es el tpastero” de todos,Jorge es un
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administrador, no un politicoafirmaba la gente. Lo cierto, es que en su discdes

asuncién esto parece confirmarse.

Los que me conocieron, los que estuvieron cercarsdb mi vocacion de
trabajo. No sé si es una virtud, pero es mi actitedte a la vida (...) Sé
gue somos muchos los qunamos la administracion publica y
deseamos su excelencid..) Como lo expresaramos en nuestra
plataformalo que los técnicos formulen, lo que el pueblo qaigy lo

que nos sea posible realiz&t

Durante su gobierno, el contador logra que la m@aitenga un record de reservas en
cuenta corriente y plazos fijos. El “colchon” dmdlos asciende a 1.680 millones de
pesos, un monto equivalente al 31% del presup@estal de la provincia. Las reservas
alcanzan los $681.710.000 en dineros disponiblés,sg suman a los depésitos en el
Banco de La Pampa, banca provincial que cerré lahba 2010 con 998 millones en
dineros del estado. El ahorro se logra a pesarndgigis financiera internacional de
2009, y de que la provincia experimento sequia@8.22009 y 2010. También es de
destacar dentro de sus recursos, la deuda hisguieda nacion tiene con La Pampa,
casi 1.200 millones de pesos, en su mayoria pacipog de fondos que realiza la

provincia para que la nacién cumpla con sus ohitiges en el territorio pampeafio

Juan Reyes (2011) sostiene que “lo mas importantesdnimeros guardados ha sido el
elevado nivel de ahorros de la provincia en épeoague a todos no les ha ido tan bien
en La Pampa”. Esto de ahorrar y distribuir concieficia”, no con “relevancia”, es una

constante también en el gobierno de Jorge; porseliocontinuas sus disputas con los
gremios estatales, ya sea por aumento de saldogsy mejoras en las condiciones de
trabajo, ya sea con los sectores industriales rgldyetores agropecuarios por “créditos

blandos”. A todos, el gobernador antepone la ndaddie ser eficientes.

Sus interlocutores son casi siempre los actorecio@ados, en gran medida porque la
provincia no experimenta grandes poblaciones caesi@ades basicas insatisfechas.

18 Resaltado propio.

9 La deuda esta conformada entre otras cuestionesRggimen Policial por $414.247.195; el fondo
complementario del Instituto de Seguridad Sociaehdo para solventar el 7% necesario para abonar el
82%, la deuda es de $238.354.531; anticipos fieanside Rentas Generales de fondos en concepto de
fondos nacionales para construccion, refaccion joramiento de viviendas por $322.522.020; pagos
previstos por obras acordadas en la ley N° 2292.
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De acuerdo al Boletin estadistico pampeano (20d®)los ultimos cinco afios los
guarismos sobre pobreza en hogares son de losajussdesde 1983, a nivel nacional

6,8% y en la provincia 3,2%.

Veamos ahora como la ldgica del equilibrio fiscalmo punto de partida y de llegada
de las politicas de distribucion, se fue entreldearcon las demandas por
reconocimiento de los derechos indigenas a niwslipeial.

2.2. “La Pampa reivindica la cultura indigena”
El estado y su politica de territorializacion de landigena

La Pampa esta atravesada por la cuestion indignaerritorio estuvo poblado por
diferentes grupos indigenas que fueron arrasadmnidulas campafias militares del
siglo XIX (1879 — 1885). Diferentes autores (Poduj@98; Garay, 1998; Hux, 1998;
Curtoni, 2000) sostienen que a partir del afio Iafiyecieron caciques con el gentilicio
rankel. Estos grupos indigenas, genéricamente @mm®como “ranqueles” (gente del
carrizal), “eran agricultores cazadores de a cabaltealizaban el trueque con otras
etnias, su contacto con los tehuelches y la sirdillinglistica con los mapuches los
torné un grupo heterogéneo” (Garay, 1988fsta idea de heterogeneidad esta muy
consensuada entre los investigadores: “se forma&amnun proceso de mezcla y
reemplazo entre grupos locales anteriores e ind&g@novenientes de la araucania”
(Curtoni, 2000:116Y.

20 En la literatura especializada, los rankeles d@ampa aparecen referenciados coamguelegGaray,
1998, 2001; Hux, 1998; Poduje, 1998; Depetris, 192&zari, 2007; entre otros) rankeles(Curtoni,
2000; Valencia, 2006; entre otros). Consultadosresobsta aparente similitud en la nominacion,
integrantes de las comunidades sostienen que tecatores rankeles, porque la figura de la I&ttEene
fuerte presencia simbdlica en la cosmogonia deblpuankel. Por esto Ultimo, durante la escrituedal
tesis escribo rankel.

*' Se coincide con la idea de que la araucanizacidta ggmpa como discurso académico “tiene la
tendencia a esencializar las caracteristicas deksdades humanas y a deshistorizar los progesols
relacionan. Dichos argumentos se refieren a migmas ‘araucanas’ hacia ‘Pampa/Norpatagonia’ y a
procesos inexorables de aculturacion que involudaadifusion y/o imposicién de rasgos culturales
‘araucanos’ sobre poblaciones ‘tehuelches’ y ‘pashntre los efectos pretendidos de la araucaidizac

se cuenta la alterizacion irreversible de las masiacio-econémicas de los pueblos indigenas ‘pre-
araucanos’, y su conversién en saqueadores (@aiasjtdel anillo de pueblos y estancias pampeanas
(...) El efecto nacionalista de la nocién de araumasién tiene efectividad por su redundancia en
enunciados referentes a territorialidad, que indieaextranjeridad de ‘lo araucano’ en oposiciénae
aboriginalidad de ‘pampas’y ‘tehuelches’ (...) setpnde en consecuencia -debido a la forma en que se
manifiesta la aboriginalidad en nuestro pais- earakus derechos a la nacionalidad argentina (...)"
(Lenton, 1998:3-8).
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Cuando a mediados del siglo XIX la conquista defdégenas y su territorio comenzo

a definirse:

Convivian una politica que buscaba por diversosiogedl exterminio
poblacional, la supresion cultural y la expropiacicerritorial con otra

en la que la creacién de la diferencia territorigl cultural estaba en
funcién de una integracion subordinada al estadmoameros cuerpos

materiales(Lazzari, 2010:56)

Ambas, impactaron en la politica de etnificaciosiryieron para segregar y someter a

los indigenas de la pampa-norpatagthia
Luego de las campafias militares, Claudia Brioné&ler Delrio (2002) sostienen que:

Para los indigenas que sobrevivieron segun preqacioees acerca de
cuan civilizables/civilizados y argentinizables gensaran se fueron
implementado distintas formas legales de espaeaiilin y organizacion
de colectivos indigenas (misiones, reduccionespnia$, reservas,
radicaciones de individuos dispersos) que buscaredimensionar

selectiva y dirigidamente fronteras sociologicasraérior de la nacion.
(pag.72)

Las politicas oficiales para la subalternizaciorageindigenas a finales del siglo XIX
también incluian la dispersién de los prisionerosy@ mano de obra en los distintos

puntos productivos del pais (Cfr. Salomon Tarqua05s).

En el entonces Territorio de la Pampa Central, gagos indigenas sobrevivientes
reclamaron tierras. Para los indigenas consideraaogos”, sus reclamos culminaron
con la fundacién de las Colonias Agricolas Emilirély Puelches, en el afio 1380

La calidad del suelo de las colonias -para la égecsus fundaciones las mejores tierras

de la region ya habian sido enajenadas a manaadpsy y la ausencia de una politica

2 pxel Lazzari (2010) prueba esto, mencionando cémel Tratado de 1872 los rankeles son segregados
de la nacion, denominandolos tribu y se los incammmo subditos obligados a reconocer la soberania
estatal argentina.

* Ala Colonia Emilio Mitre fue sélo una parte dectamunidad indigena. Segtin Andrea Lluch (2002:57),
el grupo estaba conformado por familias de cacigtiedios amigos”. Para los indigenas que
representaban un “peligro” por considerarlos niizables, el otorgamiento de tierras a solicitedédtos

era poco viable.
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de desarrollo por parte del estado, atentaron @datpermanencia de los indigenas en

las misma$. Desde el inicio, esto fue denunciado por los mispobladores:

Toda La Pampa es de ellos, nosotros aqui, en ehgmegeor adonde
hemos venido los ultimos y aqui acabaremos. Eaterdna y la tierra
salada, no pudiendo sembrar ni piedras. Aqui noédeMelimafio Reyes
tratando de conseguir escritura de la colonia gumesidente nos dio a
nosotros y quién sabe si podemos guardarla porqaecmmplimos
condiciones. Piden que tengamos tierra cultivadaqui no crece nada
(Revista Caras y Caretas, 1907, cit. Lluch, 2002:58

Claudia Salomén Tarquini (2005) sostiene que, darnprimera mitad del siglo XX,
los destinos de los indigenas que vivian en elitdeo fueron dispares, y pone el

acento en la siguiente idea:

Las estrategias de reproduccion familiares de lescgndientes de
indigenas asentados principalmente en los depamn&rselel oeste y sur
del Territorio de La Pampa incluyeron la expulsié@mporaria de
algunos miembros de la unidad domeéstica, en busguk trabajo
asalariado. Esta circunstancia implic6 una intengdrculacion y

contactos con la sociedad may@rag. 111-131)

Los posteriores estudios sobre el desarrollo d&lania Emilio Mitre sostienen que el
mismo estuvo condicionado no soélo por la mala adlidel suelo, sino también por la
division de la propiedad en unidades de 625 handaol la unidad econdmica calculada
para la zona es de 5000 ha.-, y la falta de desedeopropiedad de la tierra. (Cfr.
Casamiquela, 1975; Medus, 1995; Lluch, 2002). Ludgoestudiar las diferentes
intervenciones estatales para el “desarrollo” yeducacion” de los habitantes de la
colonia (Operativo Colonia Mitre -1969-; Informe IG0mia Emilio Mitre -1974), Axel
Lazzari (2010) identifica continuidades en las fasngle diagnosticar y accionar, por lo

gue afirma que “los indios siempre siguen ahi aapeke los cortes ‘dictadura’ y

24 Axel Lazzari (2010) sostiene que la Colonia ses@mn&d como un expediente para asimilar a los
‘tltimos remanentes de las viejas tribus” a traéda introduccién de una produccién agropastoril,
formas de organizacion social y valores civilizadelsinvestigador se pregunta si la escasez, lagaab

el mal clima, el suelo yermo constituye una sitbaciempre ya objetiva o el fetiche director detdiso

de la civilizacion.
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‘democracia’ que, sin dejar de operar, estan setbeetiinados por la divisoria ain mas

marcada civilizacién-incivilizacion" (Lazzari, 20B2).

Ya con el reconocimiento politico como provinci®%2), desde un inicio La Pampa
busco representar la cuestion indigena con elemeaotizados y pertenecientes al

pasad®’.

(...) Las lanzas pampas, cruzadas por detras del oadg escudo,
recuerdan el espiritu guerrero del indigena y lasnas con las que
defendié sus dominios. Las espigas de trigo quauedan los campos
del escudo hablan de la fertilidad de la tierra geana (...). La figura
del indio es un homenaje a la raza indigena qudasakestas tierras y
cuyo desplazamiento permiti6 la ocupacion, poblatoie e

incorporacion de estas regiones a la comunidad gifomp, politica y

economica de la Republica Argentina ((Ley Provincial N° 291 de

Creacion del Escudo provincial, 1964).

Hoy, para el estado pampeano, el otro culturalger es el rankel. Cuando busca
identificar a los “originarios” de La Pampa, lox@aoce como tales. En general, los
reconoce sin mencionar su filiacién con los mapsickon estas actitudes, el estado
toma partido en el debate que tienen las comunsdaaikeles de la provincia acerca de
su “origen” y su relacion con los mapuches. Esacfiosla construye y reconstruye, no
sin desencuentros, en “dialogo” con los referenéedkeles y sus versiones sobre la
historia indigena de la provincia. Una de las famaa como sucede esto, se analiza en

el Capitulo 2.

Por otra parte, el sentido comin pampeano (re)anlagexistencia actual de los
indigenas o los ubica en el oeste, principalmentdaeColonia Emilio Mitre. Esta
espacializacion de la diferencia tiene sus rainda expandida politica de territorializar

a los indigenas, es decir:

% Estos criterios, asociados al de civilizaciénuseg funcionado a mediados del siglo XX. Axel Lazza
(2010) sostiene que la escrituracion de tierras ltpy® adelante el Operativo Colonia Mitre (1969)
estuvo guiada por criterios de civilizacién (y daifica civilizada, como se vera) siendo benefiomd
tendencialmente aquellos intrusos que no eranaersos indigenas. Sostiene también que la educacio
formaba parte central de las prioridades del prtoyege trataba, una vez mas, de elevar culturagrent
la zona.

38



Intervenir para que se asocie de forma prescriptevannegable un
conjunto de individuos y grupos a limites geoga#ibien determinados,
(y) etnicizar a través de mecanismos arbitrariosley arbitraje (en el
sentido de exteriores a la poblacion consideradaesultante de la
relaciones de fuerza entre los diferentes grupas igtegran el estado).
(Pacheco de Oliveira, 2004:298)

Con la diaspora, luego de haber perdido la autom@ui las campafias militares, mas
las “obligadas” migraciones “a” y “desde” la Colaritmilio Mitre, no es posible situar
a los indigenas de La Pampa en un solo espaciod@og y menos aun, reducirlos a la
idea de un grupo homogéneo. Sin embargo, paratadieey la sociedad civil de la
provincia, hablar de “indigenas” implica mirar reael oeste; y con ello se yuxtaponen

las representaciones sociales que tienen sobestd g sobre los indigenas.

En términos de registros oficiales, los dos ultimretevamientos (CENSO 2001,
INDEC/ECPI 2004-2005) aseguran que el 4% (13.6@0)adpoblacion pampeana se
autoidentifica y/o desciende de un pueblo indig&®.ese total, 4.573 son rankeles.
Cuestionando este dato, Axel Lazzari sostiene gudapforma en codmo se realizaron
los relevamientos, el interés de los mismos fugistear indigenas sin la suficiente

autenticidad y autoctonia” (Lazzari, 2010241)

Respecto a la situacion socio-econdmica de las smades indigenas provinciales, el
CENSO 2001 muestra que un 13,6% de los hogaregeinal$ registra NBI (menor al
promedio nacional de hogares indigenas con NB§%2B.porcentaje mayor que el del
conjunto de hogares provinciales con NBI (9.2%).o08servamos datos recientes
(Ministerio de Salud de la provincia, 2009-20119dpamos mencionar un aumento a
nivel provincial (10,3 % de poblacién con NBI). Taién, siguiendo la misma fuente,
si cuatro departamentos del oeste pampeano regigtraNBI del 18%, podriamos

hablar de un aumento de dicho indice en las coradeglindigenas.

% Axel Lazzari (2010) sostiene que lanzados a damtéstligenas en base a los presupuestos pluralistas
el Censo 2001 y la Encuesta 2004/2005 cercan yupesd importantes cantidades y calidades de
diferencia rankilche.
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El estado y su politica actual de reivindicacion di® indigena

Cada vez que el estado provincial tiene que expliz indigena en la provincia, se
auto-reconoce como reivindicador de los pueblogimarios. Para probar esta
autovaloracion, cita su participacion en el den@um “traslado de los restos de
Mariano Rosas” (2001).

Panghitruz Gner, cacique general de las tribuselards, fue bautizado por quien lo
tuvo cautivo, Juan Manuel de Rosas, como MariangaRoMurio en 1873 en
Leuvucd’ y su sepultura fue profanada durante la campafismde 1879. El 22 de
junio de 2001, luego de pasar mas de cien afos$ inseo de la ciudad de La Plata,

sus restos fueron trasladados a su tierra natall(@zari, 20035°,

El episodio tuvo trascendencia nacional (Ley Naaid?b.276 /00) y fue presentado
como de “reparacion historica” al Pueblo Rankelmi@mo, contd con la participacion
de comunidades indigenas de la provincia y zoredaghs, funcionarios municipales,
provinciales y nacionales, diferentes medios masi® comunicacion e instituciones

civiles del medio local.

" Leuvuco (agua que corre) esta ubicado a 25 krwiderica. Supo ser lugar de asiento de las todgeri
de Mariano Rosas, y un paraje estratégico pararagicacion entre los grupos. La ciudad oestefia de
Victorica es el primer centro urbano fundado erPlampa, el 12 de abril de 1882; se encuentra a 20 k
de Santa Rosa, capital de la provincia. EI nomisrere“homenaje” al entonces ministro de Guerra y
Marina, General y doctor Benjamin Victorica.

28 «; Quien fue Mariano Rosas? Hijo del gran PainérGsio nombre real era Panghitruz - Guor (Zorro
Cazador de Leones). De nifio, secuestrado por umigaede su padre pasa cinco largos afios en una
estancia de Rosas. De alli su nombre "cristiansapd una noche y volvié a sus toldos en Leuvuté, e
la actual provincia argentina de La Pampa. Murid @r3 y lo sucedié su hermano Epumer (Dos Zorros)”
(Comunicado de la comunidad Rankel-Toay, agos@200e).
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Para los investigadores de la cuestion indigenéeyedtes organizaciones indigenas, el
citado episodio ocupa un lugar importante en lébNidad publica de la problemética
indigena en Argentina (Cfr. Lazzari, 2003; Lentdooyenzetti, 2005).

La visibilidad publica mencionada por los investigges hace alusion a diferentes
procesos locales e internacionales que permitenhqyese hable de “re-emergencia
indigena”. A pesar de que los derechos indigenasneorporados durante la reforma
constitucional de 1994, los procesos mas referdasipara el pais son los acaecidos en
el afo 2001, a saber: la entrada en vigencia delv&wo 169 de la OIT; el
reconocimiento por parte del estado argentinotérahComité de Derechos Humanos
de la ONU, de la precariedad e incompletitud densistuciones nacionales en cuanto a
la implementacion de politicas para con los pueldaginarios; el inicio de la
convocatoria desde el Instituto Nacional de Asuirtidggenas (INAI) para implementar
la participacion indigena en dicho organismo ektianclusion por primera vez de la
variable de autoreconocimiento indigena como naat@edible en el Censo Nacional
de Poblacion del afio 2001; la ocupacion en acc&prdtesta del INAI por parte de

dirigentes indigenas y no indigenas; y el mencion&@dslado de los restos de
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Panghitruz Gner (Mariano Rosas) del Museo de LtaRld_euvucé - Victorica-" (Cfr.
Lenton y Lorenzetti, 2005}

Diego Escolar (2005) habla de reetnizacion indigamnel pais y, citando el trabajo del

GELIND, sefala como causas de ello:

Una agenda indigenista trasnacional en abierta egidn, la
instalacién “politicamente correcta” de discursoxegéticos de la
diversidad cultural o de emancipacion a través dditigas de la
diferencia y la expansion de derechos a través ad@rbduccion de

legislacion indigena(pag.63)

El reconocimiento de la preexistencia de los pueldaginarios establecido en la
reforma de la Constitucién Nacional (19%4) la entrada en vigencia del Convenio 169
de la OIT (2001), entre otras cosas, modificanrkxgas para el tratamiento de la

cuestién indigena. Por ejemplo, adherir al Convdeita OIT significa:

Reconocer la especificidad de los derechos indigiemaescribir la
obligatoriedad de la consulta a los Pueblos sobdditigas que los
afecten y desarrollar con mayor profundidad el cgpto de territorio, en
el cual se incluyen los recursos naturales y eloem (Lenton y
Lorenzetti, 2005:297-8).

29 E| Convenio 169 es un instrumento legal continuatmeecuperado por las comunidades indigenas
para fundamentar sus demandas de reconocimientti@ia es usado por los organismos vinculados a la
cuestion indigena para promover, por ejemplo, @mgs politicos para los pueblos originarios
(Programa Nacional de Relevamiento Territorial denGnidades indigenas, ejecucion de la ley 26.169 —
INAI-; Foro Nacional Derechos de los Pueblos Indageen la Politica Publica —-MDS, INAI; Reunion de
lonkos de la comunidad rankel de La Pampa pararti@é despojos en oeste pampeano).

%0 La Constitucién de la Nacién Argentina a partilaleeforma de 1994, establece en el articulo &sdn

17 que corresponde al Congreso:

- Reconocer la preexistencia étnica y culturalodeplueblos indigenas argentinos.

- Garantizar el respeto a su identidad y el derectwa educacién bilinglie e intercultural

- Reconocer la personeria juridica de sus comuagjagl la posesion y propiedad comunitaria de las
tierras que tradicionalmente ocupan.

31 Sj bien en 1992 el Congreso de la Nacion apruahatificacion del Convenio de la Organizacién
Internacional del Trabajo (Convenio sobre Puehtaégenas y Tribales, 1989) mediante la ley 24.0¥1;
misma entra en vigencia en el afio 2001, al hacgertina el depdsito de ratificacion correspondiente
ante la OIT.
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Todos estos procesos atraviesan las politicas aamaeimiento y las experiencias de

(re) organizacion de los grupos que se reconoatgena¥’.

Hasta el momento en que inicié la tesis, en el2ff®, el estado provincial aseguraba,
en sus diversos sitios de exposicion, estar masague®o con los avances juridicos
sobre como tratar a los indigenas. En la pradticgierto es que durante el desarrollo de
la investigacion este organismo nunca dej6 de tkenlos diversos reclamos
indigenistas. Por ejemplo, acompafé los trasladels Ghcique Yankamil (2006),
promocioné eventos de turismo indigena como logr@erCulturales (2008), escucho6
al Consejo de Lonkos para conocer su posicionest@dbmueva Ley de Educacion
provincial (2009).

Considero que aqui reside una de las claves palfaxla situacion de los indigenas

en la provincia. El estado provincial siempre “dgd” con los indigenas y, quizas por
ello, sus demandas no trasciendan la frontera me@li Sostengo que, por esta actitud
del estado provincial, el gobierno nacional nolegestinatario central de los reclamos.
Todo se “cocina” en casa.En este punto, el caso pampeano se diferenciards o

tratamientos a las demandas indigenas. Por ejeswldiferencia de San Luis, porque
si bien el estado “dialoga” con los ranqueles, &menpara “evitar”, por diferencias

politico partidarias, al gobierno nacional. Se mifecia de Chubut porque los mapuche-
tehuelches “evitan” al estado provincial (Cfr. RampDelrio, 2005).

A sabiendas de que recurrir Unicamente al dialogoimplica un incremento de

posibilidades politicas para la poblacién indigemdo largo de la tesis vamos a ver
como y para qué dialogan, directa o indirectamesitesstado y los indigenas: qué
visiones y practicas de reconocimiento ensayamaiag y resisten. Haremos hincapié
en las formas en cOmo y para qué estos didlogescsglen, sin olvidar que La Pampa

se asume como “una provincia ordendta”

%2 En los discursos de las comunidades indigenaslkmtitas de leyes y articulos que dan cuenta de
cierta interiorizacion de la legislacion indigeaemplos de esto son las recurrentes mencioneialla

75 inciso 17 de la Constitucidon Nacional, la leylB0 y el Convenio 169 de la OIT.

% En el afio 2007, cuando el Ministerio invita a @ena EIB, un técnico de dicho organismo me dice en
confianza que todo es un “engafia pichanga”, totfo“escinado”.

% En el afio 2006, un grupo de productores inquietdbgobierno de Carlos Verna con una serie de
reclamos por créditos blandos para afrontar laisegue experimentaban en sus predios. En una fiesta
provincial que reune a los productores, la presepndl discurso del gobernador eran mas que esperad
El mandatario para poner “orden” afirmas un placer compartir la fiesta de los genuinosi@gtores
pampeanoglos que trabajan, no los que reclamacjuellos que hicieron la historia agricola de La
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Las renovadas demandas indigenas en los albores digjlo XXI

Durante el trabajo de campo, pude identificar wliad lineas de reclamos vy
organizacion indigena, todas integradas al Cordg®joonkos Rankeles de la provincia

de La Pamp&. Entre las més representativas puedo citar tres.

A- La linea dominante en el Consejo de Lonkos: édarmor un conjunto de personas
autoidentificadas como rankeles con residenciachésinte urbarfa Estos sostienen

que los rankeles son un pueblo distintivo, no ubgaupo mapuche. Con esta
afirmacion, continuamente buscan diferenciarsed®iros grupos indigenas. Son muy
conocidos por el estado pampeano, que cuando gdecteferenciar a la pampeanidad
los invita para mostrarse. De ser tan “publicosh para el estado y la sociedad civil
los referentes de la danza y la lengua rankelebniones privadas son muy criticos de
las politicas del estado provincial respecto adarechos; sin embargo, publicamente,
se muestran complacientes en cada invitacion. Estg§anizados en diferentes
comunidades, y en general son lonkos o caciquesagpapaciones formales sin

practicas de participacion comunitaria. Su referees un dirigente conocido que

participa de diferentes comisiones indigenas, natés y provincialés.

B- La linea opositora en el Consejo de Lonkos: Gonéda por una comunidad
organizada a partir del fuerte liderazgo de su doekintegrada en su mayoria por
“jovenes” urbanos que viven en Santa Rosa y To&e autodenominan rankeles -
mapuches. Por esta situacion, en los ultimos mesésafio 2008 pidieron a la
Confederacion Mapuche de Neuquén su reconocimieg@ndo a esta instancia luego

de fuertes enfrentamientos con los lonkos adherl@gupo descripto anteriormente.

Pampa, los que afios tras afio con teson mas allagessultados del afio anterior vuelven a sembrar,
sabiendo que este es el mejor aporte para su pr@vin

% De acuerdo al presidente del Consejo de Lonkasale afio 2010, en la provincia habia veintitn (21
comunidades rankeles organizadas. De ellas, sgied&tradas en el RENACI (INAI) y otras seis (6)
registradas en el Registro Provincial de Entidatie8ien Publico. Once (11) se encontraban en pooces
de obtencion de su personeria juridica.

% Son pocos los integrantes que viven durante tbddi@ en la zona rural. La mayoria reside en los
centros urbanos de Santa Rosa, General Pico, MiztpiSanta Isabel.

3" Me refiero a German Canuhé, quien fallecié entmetale 2011. Un dia después de su partida, ebdiari
mas influyente de la provincia sostenia “En su Vit un combativo referente de su gente, que ocupé
diversos cargos como dirigente indigena naciondé yfa Nacién Rankiil; presidente de la Federacion
Indigena del Centro de la Republica Argentina;igigeinte y conferencista en distintos foros enadgé |y

en el exterior (Colombia, Qatar y México); orgadiaade congresos, seminarios y encuentros; y ademas
investigador y documentalista de la Nacion Ranqg(igidrio La Arena, 08/10/2011).

% Toay es una comunidad distante a 12 km de Sarsta, Rara los capitalinos es su “dormitorio”.
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En general tienen una posicion critica respectiasipoliticas del estado provincial y de
los académicos que estudian lo indigena. Si biesonaan reconocidos publicamente,
son identificados tanto por sus pares como poesbrde la sociedad por su actitud

desafiante.

C- La linea Emilio Mitre: Conformada por diferentiemkos que viven en el oeste
pampeano, no necesariamente dentro de la Cololgands de ellos estan al frente de
una comunidad rankel. Son referentes que no tipresencia en los medios ni en las
politicas de reconocimiento ensayadas por el egtaolMincial. Los miembros de sus
comunidades tienen su campo 0 puesto en la zomd$, pero también residen en
algunas épocas del afio en uno de los pueblos akd8anta Isabel, Algarrobo del
Aguila, Trenel, Victorica (poblaciones de 1.000 &00® habitantes). Algunas
comunidades estan movilizadas porque corren segegos de perder el campo que
trabajan (crian cabras y chivos para su venta eoagpfestivas del verano, poseyendo
entre 50 y 100 animales por unidad doméstica)diferencia de los dos primeros, este
grupo no menciona de manera continua sus anteasadkeles; en este sentido, la
disputa sobre la rankelinidam esta presente en sus discursos, por lo menfusrda
recurrente. Por otra parte, tampoco se presentain t@blantes de la lengua materna,
como si lo hacen los anteriores (hasta el puntigpitarse entre ellos cierta experticia
en el habla “originaria”). Sus integrantes llevatelante practicas ancestrales tales
como el tejido, el trabajo en cuero y la crianzaagrinos. Por estas practicas y por su
identificacibn como puesteros, se auto-reconoceketas. No es su posicion sobre lo
sucedido en la “conquista del desierto” y/o el niade la lengua y/o su posicion en los
debates sobre si son rankeles — mamulches — réa@lslemapuches — borogas — etc. lo
que los hace ser rankeles. Por el contrario, fremt@stos temas, en muchas

oportunidades se los ve cautelosos y estraté@icos

%9 Como ocurre en otras zonas, en pleno procesoritellagrizacion, el avance de la soja y el corrinie

de la frontera agropecuaria hacia areas de memmiugtividad, han fomentado gradualmente la
destruccion de pequefas unidades campedifdsUT, 2006). Los cambios productivos ocurridos en las
ultimas dos décadas y su intensificacion a paeti2@01 han detonado y visibilizado los conflictos la
tierra en el oeste pampeano.

0 En una charla, uno de los lonkos me confiesaduisite, “honestamente no hablo tanto de si somos
rankeles u otra raza porque no lo tengo en clatainio que figura como rankel en los informes
histéricos es Cabral el platero, [su bisabuelo]rdsto no dicen qué es (...) Para mi somos iguales a
mapuches, tenemos el mismo idioma”. En diferentesiones, cuando se les pregunta sobre su pueblo de
pertenencia, contestan rankel. En el Encuentr®weblos Originarios (marzo de 2009), durante las
acreditaciones, luego de que la lonko de la conaghidankel Mapuche Toay se registrara, el joven
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Esta heterogeneidad de voces, y sus diferenciagtitivas, estan presentes en los
diferentes capitulos del trabajo, ya sea para datelas visiones/practicas que se
ensayan, o para romper con la mirada estatica gaugue tienen, consciente o

inconscientemente, explicita o implicitamente,dampeanos sobre lo indigena.

Las dos primeras lineas son abordadas de maneiralcénndamentalmente porque
durante el trabajo de campo (2006-2010), en elciarado contexto de reemergencia
indigenatuvieron una gran exposicion social a partir depoyectos y denuncias. Por
ejemplo, ambas presentaron sus centros culturalegrticiparon activamente de los

diferentes actos de reivindicacion indigena (vepitiéos 4 y 5).

Por el contrario, en el periodo mencionado, los cu&forman la denominada linea
Emilio Mitre, no sélo estuvieron dispersos, esgagisocialmente, sino que en muchos
casos fueron subsumidos por las otras dos. En teemtos de alta exposicion, sus
referentes se mostraban sin propuestas diferentasda sus comparneros de lucha
urbanos. No obstante, en muchos pasajes de lapesiscen sus voces.

A continuacion, antes de avanzar con el estudiagieisiones/practicas recientes, voy a
mostrar como, a lo largo del siglo XX, se represleaty ubicaba a los indigenas en
diferentes textos promotores de la pampeanidadtifibaré los “oficiales” descriptores
de aboriginalidad, que anticipo tienen influenciala construccién de las “nuevas”

identificaciones de los indigenas pampeanos.

encargado de tal actividad le pregunta a uno ddoldsos de la linea Emilio Mitre, ¢también rankel
mapuche? No - afirma rapido-, rankel.
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CAPITULO 2

LOS DESCRIPTORES DE ABORIGINALIDAD EN LOS TEXTOS
PROMOTORES DE “LA PAMPEANIDAD”

1. INTRODUCCION

Mis trabajos de campo para conocer las actualésneis/practicas de reconocimiento
muestran que los distintos actores involucradas,rovolucrar, en la cuestion indigena
de la provincia plantean reiteradamente, entréolasas de construirse y construir a los
indigenas, diferentes aspectos que bien podrianndearse signos descriptores de
aboriginalidad. En su uso, cada signo se expresasa opuesto constitutivo; por
ejemplo, dicen: “los originarios de la provinciansmankeles (no mapuches)”. Los
signos registrados son: inmigrantes/autoctonogjopad/antipatriotas; muertos/vivos;
mapuche/rankel; civilizables/incivilizables. Deastanera, segun sea el interlocutor y

el contexto, el “indigena pampeano” es construildiferentes formas.

Diversos trabajos (Lojo, 1997; Lazzari, 1998; Ndc2006) sostienen que, de alguna
manera, los signos descriptores de aboriginaldservados ya fueron co-construidos
en los relatos escritos por viajeros o militareseemsiglo XIX. Para comprender las
actuales exposiciones publicas de los proyectosedenocimiento indigena, en el
presente capitulo muestro los descriptores de gibalidad que estan presentes en
diferentes textos constructores de la pampeanidkbsiglo XX.

Especificamente, la idea es identificar, en diatirépocas, los signos que una seleccion
de textos oficiales u oficializados utilizan pareadrporar a los indigenas en el todo
provincial. Las producciones estudiadas cumplen abogliciones: fueron citadas por
intérpretes actuales y buscan explicar La Pampasy“stros” internos. Son textos
promovidos y/o avalados por el estado provinciak gl momento de su publicacion
fueron sistematicamente socializados, y que aun sooy recuperados para explicar
episodios pasados y presentes. Si bien tienen fosndiferentes -textos escolares,
informes académicos, informes politicos, confer@sgitodos dan una version sobre los
habitantes pre y post hispanicos del espacio hogado como La Pampa. Contienen
versiones legitimadas, en principio por el pesdageanstituciones que las contienen —
estado provincial, Universidad, Camara de Diputatiisisterio de Educacion-; luego,

gracias a lo primero, por su continuo uso sociallaemeinscripciéon de la historia
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provincial; y, finalmente, porque fueron socialinadcen instituciones educativas. Desde
ese lugar, son versiones oficiales, aceptadas pachos y, en cierto sentido,
performativas de la pampeanidad. Asi, son versigoesbuscan, con distintos avances,
administrar la dispersion posible de sentidos salimo explicar la “originaria”
otredad/alteridad de los “indigenas pampeanos” asndiferentes presentes de La

Pampa.
Los textos estudiados son:

« El Pasado y el Presente de La Pampa, Cinco condfeaasmadiales(1939). Stieben,

Juan Enrique.
* Manual de Geografia de La PamfiE958), Stieben, Juan Enrique.
* Lapampa indig1974). Amieva, Ever.
e La Pan-patagonig1989). Roldan, Luis Ernesto.

 La Pampa Ciencias Sociales y Formacion ética y amlacha (2002), Puerto de

Palos, Activa.

Metodolégicamente, los analizo especificamente girpde los enunciados que
proclaman sobre el lugar de los indigenas en lappanidad. Considero que estos
enunciados “no solo traducen las luchas y losms$ede dominacion sino que es lo
que, y a través de lo que se lucha” (FoucaultPétez, 2004:175). Dado que los textos
estudiados en su momento fueron textos oficialesficializados, méas la autoridad
pedagogica que adquiere el libro en el siglo XXnsidero que lo vertido en ellos
estructura y se estructura en relatos que expretestde el proyecto oficial y las
relaciones de poder, “los ‘autenticos’ rasgos dgirmalidad” (Mombello, 2005:152Es
decir, (re)crean, a la vez que “imponen”, 1o que g®yecto considera representativo y

significativo de lo indigena para la proviritia

Por su inseparable aspecto educativo, son sigivisamedios de socializacion de las

generaciones futuradlo es casualidad entonces que entre los textodositaaqui

"' Los libros “constructores de identidad” contierfelementos procedentes de las mentalidades y

culturas del pasado, méas alla de la voluntad deé#oscipantes actuales de ese discurso” (Podgorny,
1999:121).
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analizados, se encuentren dos “manuales” o libeasextd? Es decir producciones que
“funcionan de modo prescriptivo en la practica &sceen tanto sefialan lo que debe
ensenarse, enfatizan ciertos aspectos en detrirderdtros y establecen la secuencia de

los contenidos a ensefiar, entre otros aspectosfig&a, 1988:20).

Por todo esto, son libros que pueden ser conceb@ue una matriz de identificacion y
diferenciacion del espacio socio cultural que sosnptores pretenden (re)construir. De
esta manera, permiten conocer qué marcaciones jardaoones estos actores

influyentes ponen en juego en las relaciones iterds de dicho espacio.

2. LOS TEXTOS PRO-PAMPEANIDAD Y EL LUGAR DE LOS IND iGENAS

En varias oportunidades he observado que tantogenditas, indigenas, como
funcionarios apoyan sus discursos en argumentosai@as de los textos

“excursionistas” de Lucio Mansilla, Luis de La CryEstanislao Zeballos.

En la provincia, estos textos son concebidos campukrta de entrada, ya sea para
describir, ya sea para comprender, y/o explicandiigena. Son reivindicados porque
sus autores son (re)presentados como los Unicdgjokesde “como eran los

indigenas™.

Cuando tenemos que hablar y profundizar sobremehtde la gente que
ocupo las tierras de la llanura pampeana previaaacblonizaciéon del
blanco, o sea la ocupacion indigena, llamémoslislabuche, Ranquel,
Huilliche o generalizando, el Mamulche, indefeaiknte tenemos que
poner a nuestro alcance los testimonios escritod wigo V. Mansilla,
Estanislao Ceballos, Luis de la Cruz, o los escuqgiartes militares
remitidos a sus superiores por los Jefes de exjwuis tales como el
Coronel Racedo, General Villegas o el General Qdag@a, por citar a
los mas detallistas. Si bien no son los Unicos andue uno puede

estribar el tema por haber sido éstos testigosgemles y actores a su

2 Se puede distinguir entre libros de texto y libeesolares. “El primer término puede quedar reserva
para libros escritos, diseflados y producidos efpatiente para su uso en la enseflanza, mientrasl que
segundo se utilizaria para libros empleados ennt®f@anza, pero menos intimamente ligados a las
secuencias pedagogicgghonsenl1996 en Alzate Piedrahita, 2000: 25-26).

4 En adelante, las palabras en cursiva son citagaiest de los informantes o de los escritos obtenido
los trabajos de campo.
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vez en la época que nos ocupa, podemos dar feagidad absoluta a
esos relatos y de ellos permitirnos hacer nuest@arsonales

conclusionegEcos de Malones, Pancho Duque, 2608)

Si bien estos textos, sobre todo el de Mansillajefon aportes importantes para
cambiar la imagen del indio de aquel entonces; i&mise sumaron al trabajo de

etnicizarlos como los “otros” culturales argentifios

En esta linea, considero valioso trabajar los segtmstructores de la pampeanidad. Asi
como otras investigaciones aseguran que los autexearsionistas” acompafiaron con
sus obras la incorporacion subordinada de los émdig al todo nacional, a continuacion
muestro, desde una seleccion de textos oficialeficializados del siglo XX, como el

sector hegemaonico reconstruye a los indigenas(gasa reconocerlos pampeanos.

4 Editado por el Fondo Editorial Pampeano, estetéma parte del material educativo que promueve
el Ministerio de Cultura y Educacion provincial.

4> Axel Lazzari (2010) sostiene qublfia excursiérviene a desenterrar hacia 1870 y con cierta dfesis
provocacién el esquema civilizacion/barbarie Bat undode Sarmiento, escrito veinticinco afios antes
como libelo antirosista. La idea de civilizaciérermente implica una ruptura con el lenguaje de la
exclusién, pero también conserva lineas de cou@tlicon éste, pues la clemencia presupone ladelita
gue se alza contra la civilizacion y lo introduogerativamente en el mismo ambito cognitivo y moral
del que la otorga” (Lazzari, 2010: 83).
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EL PASADO Y EL PRESENTE DE LA PAMPA (1939) / MANUAL DE
GEOGRAFIA DE LA PAMPA (1958)

Mapa de la Conquista (Manual de Geografia de LapRafr958}°.

Enrique Stieben (1893-1958) nacio en Entre Ria®s pe radico en La Pampa en el afio
1920. Fue maestro en diferentes escuelas de lapi@y reconocido militante de una

controvertida diversidad de ideas politicas.

“(...) en el socialismo - fue intendente de Eduardsi€x 1931-, mas tarde
paso al nacionalismo catolico en los 40'y al pesomd en los "50(Asquini
y Sapegno, 2010:159).

Fue un intelectual de mucha influencia en la ctu@tin de los relatos identitarios de
La Pampa, basicamente por su cercania al poderpyatifica produccion de textos
sobre la historia y la cultura de la provincia.rérgllos se pueden menciortdrPasado

y el Presente de La Pampa, Cinco conferencias teslifl939);La Pampa, su historia,
su geografia, su realidad, su porver{it946); Hualichu Mapu, leyendas, cuentos y
relatos de la Pampa misteriogd951); Toponimia Araucang1940-66); Manual de
Geografia de La Pamp@958).

% Asi titula Stieben la Gnica imagen gréfica refara los pueblos originarios, tanto EhPasado v el
Presente de La Pampa (193%)mo en eManual de Geografia de La Pampa (1958)
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La influencia de Stieben se debe a la funcionalidadsu pensamiento con el de los
grupos de poder del momento. Por ello sus prodoesisiempre son difundidas por el
estado provincial de la época. Asi, las conferengiae conformarEl Pasado y el
Presente de La Pampafueron incorporadas a la Memoria Gubernativa dlel 939 y
propaladas por la radio del estado; mientrasTgpenimia Araucanafue publicado por
la Subsecretaria General de la Gobernacién y @deldacon valor cultural y folclorico
provincial. Todos sus libros estan presentes emild®tecas y casas culturales de la
provincia, de manera que forman parte de, quizaprimera y mas importante de las

invenciones sobre la pampeanidad.

Abordamos por ende la obra de Stieben como la deensador oficial, o al menos
oficializado, que entre las décadas de los cuaelts sesenta fue ungido como la voz

que ensefaba las claves para imaginar La Pampa.

La primera Conferencia del libiel Pasado..se realiz6 el 2 de marzo de 1939. Alli,
Stieben sostiene que las cinco conferenoeaen por objeto exclusivo hacer conocer la
verdad del pasado y del presente, para contrarregtdsos conceptos que han
perjudicado el desarrollo del TerritoricAgradece esta tarea de “esclarecimiento” al
General de Brigada Miguel Duval (Gobernador de ampa, 1939-1945), que no sélo
lo invita a colaborar con ello, sino que trabajahecer conocer el territorio de su
gobierno.

Por ese entonces Duval lleva adelante un gobiezrmode nacionalista, que “propugna
el disciplinamiento social a través de la exaltacde un acendrado patriotismo”
(Santesteban, 2005:1).

El titulo de la primera conferencia se denonliaaguerra con el indioAlli el autor

sostiene que, de acuerdo a sus lecturas en &btergue hoy se conoce como provincia
de Buenos Aires, exceptuando la parte serranaab@hndios radicados, porque no
habia lefia. Con este argumento sostiene que lagdexones” de los espafioles eran
punitivas, y afirma que se hacian para castigavsairidios que los invadian desde

enormes distancias (siglo XVIII).

Con esta linea, afirma que, desde un principioglcion con el indio estuvo marcada
por el pillaje de éstos, que segun él se haciangoas intensiones econémicas y por el

odio hacia los blancos; asi, el malén es visto cam@erfeccionamiento, no como
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estrategia de resistencia politica a una invagiama Stieben, el indio odia al blanco
porque se opone al progreso. Siempre los concilmeo ceujetos econémicos y

viscerales, combinacion que le permite hablar degurerra.

El ejercicio del pillaje, factor econdmico, y elioal cristiano que desde

Buenos Aires iba invadiendo sus tierras al empug drogreso

agropecuario, factor espiritual, determinaron en ehdio una

organizacion formal[malén], con que lanzaba desafios de potencia a

potencia(pag. 8).
Menciona la existencia de dos imperios indigenasaeRampa. A ambos los denomina
pampas,que para €l son araucanos Yy reciben, segun eldgplugar de residencia,
nombres diferentes. También sostiene que habitanlulyares estratégicos: Salinas
Grandes (Voroas) y Leuvuco (Ranculches). Estraddgmorque alli si habia arboles
(lefia) y porque son equidistantes entre BuenossAirdraucania. Con esto avala su
idea del trafico de animales de estancias y déveauargentinas para los ricos caciques

de Araucania.

El malén fantasma (Hualichu Mapu, leyendas, cuepiesatos de la Pampa misteriosa, 1451)

47, - . . .
Apotedsico en su salvajismo, desprendiéndose dedhe, entre el mudo pavor de los cinco hombres

que ni siquiera atinaban al grito, se les venianeme| malon indio . .. ¢Huir? ¢Hacia donde? i8i es

oleaje brotaba de la tierra! Los rostros de lospgmangrefiudos, desmelenados, lucian vinchas deesang
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La relacion entre los espafioles y los pampas edeplda solo en términos de guerra
(1820- 1880). En esa relaciéon muestra a los seguodmoinvasores, némades, con
origen misterioso, pillos, vendedores de cautivdiles, salvajes, barbaros, vandalos,

prehistéricos, incultos, guerrillerd8y, antes que nadahileno4®.

Y ahora un paréntesis: los pampas siempre se cerasith chilenos y se
sentian gobernados e instigados por Arauco. Estadgcta explica la
ocurrencia posterior del perito Barros Arana, cuanddespués del
protocolo de 1893, solicita para su nacion, la rditde la Patagonia,

desde el Rio Diamante al Sud. Y cierro el parés{gsig. 11).

Al final de la conferencia, Stieben afirma que gyael periodo republicano, los pampas
eran enemigos y que pudieron sostenerse mas poprtddemas politicos de los

argentinos que por sus fortalezas.

Queda absolutamente aclarado: 1° Que los pampass s@ importaban
un enemigo invencible, ni siquiera peligroso, pwesnaban apenas
10.000 personas entre niflos, mujeres, ancianosnyak Su fuerza
provenia del apoyo que recibian del Arauco en hesibarmas y
mandatos. 2° Que nuestras desgracias politicadaonnicas culpables

de la prolongacion indefinida de ese suplicio naeidpag. 13).

En la segunda conferencia, denominadaonquista de 15.000 legyd&stieben asegura

gue Roca encarnaba la opinion nacional en materiadios.

En sus bocas, aquel alarido tremendo que cortabspakio y sacudia hasta los pastos pintandoret ter
en los ojos del cristiano mas valiente, se quebdahlaido. (...) Era imposible pensar.

(...) Hasta que la aurora comenzé a borrar en e,oésle cuadro de horror hacia pocos instantesdmlga
de las sombras. Era la reversion de un instante Historia fronteriza, que se mantuvo flotandoreadd
campo, disipandose para dar lugar al restablecioigel panorama actual, ante los ojos perplejdssie
peregrinos arrieros, a quienes aquellos minutosp&ecieron siglos. Y poco después, sin salir del
asombro, vieron esfumarse la insdlita vision y aeaper en lento emerger del suelo, los tensos
alambrados de la vispera, limitando los cuadradfatfos; la casa blanca de la estancia; los angmale
pastando tranquilos en la cercania; la luna libeetidieblas y el montecillo de alamos. . . .La
transfiguracidon estaba aun consumandose cuandeenndé pasajeros rodaba estrepitoso, cortando el
campo hacia un momento cubierto por la gigantessargra del Malén Fantasma.

—jCosas de Mandinga!” (Seleccion del cueBtanalén fantasmaHualichu Mapu, leyendas, cuentos y
relatos de la Pampa misteriosa).

8 Su oficio es la guerra (Ob. Cit.: 18).

49 Raul Mandrini (1984) sostiene que los habitanteslad pampas eran grupos sedentarios de gran
movilidad y que fueron caracterizados como nomadeque dicha caracterizaciéon era funcional a los
proyectos estatales del momento.
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Habia llegado el hombre necesario (...) En 26 diasdgudespejada la
pesadilla centenaria y cumplida una de las paginass brillantes de
nuestra historia (...) Los sacrificios en hombresdunenfimos y en toda
la expedicion, hasta 1881, se gastaron solame2@01000 pesos (...) La
conquista de 15.000 leguas estaba consumada; cai&nda

integracion del territorio nacional y vencida la t@rie en el mas
belicoso y tenaz de sus defensores. El general Ralc& devuelto a su
patria la fe en su gran destino (...) jFue la campaiias magnanima
conocida! Ningun pais de la tierra puede exhibiraupagina mas

humana y patridticdpag. 17 -18).

Para finalizar, y justificar ain mas las “campafi#g&go de informar que los pampas
gue no huyeron a Chile (siete mil) fueron ubicaglogolonias indigenas, trae imagenes

de como estan alli:
Minados por el alcohol, el tabaco y la miseria.

Concluye que ésa seria la situacion de los pampedrono haber sido por las

“campafas de 1880".

Hoy se comprende porque (sic) no fue suficientacertado otorgar
tierras en comdn a las tribus, ni hubieran servidi® nada los titulos
individuales sobre leguas y mas leguas. Esos inthascian en absoluto
de nociones de orden, administracion domésticaabdjo (...) ¢ Como
iban a convertirse, pues, de la noche a la mafianacsegados pastores

y honrados agricultores(pag. 18).

Como colofdn, invita a los artistas a construipganpeanidad, a dejarsmecionar con
lo auténtico Los insumos que propone surgen de su relatoadteypor €l y sus
promotores al estatus de verdad historica. Asigseiglarles valor artistico a lbgroes
dignos de recompensa lagran resistencia de los indigenas los personajes, a los
aspectos materiales de la cultura de ambos grupo®y aspectos fisicos del territorio

conquistado y los “sufrimientos” de transitarlo.

Esta es la obra del General Roca, una de las mamndjosas y
beneméritas de la historia nacional, que la primgeneracion no ha

podido exaltar aun y que los poetas, pintores yiéses no han podido
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traducir en poemas, colores y formas a cuya tareap@rmito invitar a
los numerosos valores jovenes de La Pampa (...) mgengaran en los
héroes de esa jornada, en la épica resistencia ddu€ura, en la
diligencia, en la carrera, en el maldn, en el tebdgsta, en el médano, en
el ojo de agua, en la angustia del silencio, etolderia, motivos de arte
auténtico y emotivo, como es emotivo cuando senzian la fuerza

teldrica y en la historia del terruiio{pag. 19).

En sintesis, Enrique Stieben sostiene que los grunatigenas recién se radicaron en el
territorio a fines del siglo XVIII, que todos eramaucanos y que llegaron por el caballo
y “negocios”. Amparado en el par cognitivo civilizdn - barbarie, fundamenta las
campafas militares que los despojaron e invita rmotéonarse” con lo sucedido,
exaltando a los soldados (héroes) y a los “adelasta(colonos), sin subestimar la

épica resistencia indigena.

Muchos hombres adquirieron tierras antes de serqua@tadas para
facilitar al Estado los recursos necesarios a ersprean magna. Eso se
olvida con demasiada ligereza, y sin esos arbitrias se hubiese
conquistado La Pampa. Esos hombres emprendedocésrdmn mas:
arriesgandolo todo y con improbo trabajo personalelantaron a
millares de familias prédigamente todos los elem&ntel traslado,
materiales de construccion, maquinas, herramientasjmales de

labranza, semilla, alimento, ropa, aves de corvalcas, etc(pag. 22).

Mas tarde, en el librba Pampa, su historia.(1946), un estudio del territorio desde el
aflo 1604, Stieben sostiene que los verdaderos pardpa pampidos- fueron
desplazados por los araucanos en un proceso quenpien “araucanizacion de la
pampa argentina”, acaecido alrededor de 1600 o.1886Qun Stieben, la principal
consecuencia de este proceso fue la desaparicigin completa de losvestigios

idiomaticos de pueblos propiamente pampeanos ygpataos Entonces, cuando

llegaron los espafioles casi no quedaba nada deidisarios de La Pampa.

Aqui describe a los araucanos como guerreros dasts;, también como hombres con
alta capacidad adaptativa al lugar conquistado. dsmaspectos son resaltados de
manera diferenciada en los distintos momentos deldaion con los “blancos”. Asi, en

56



el momento de los primeros “encuentresstiene que los araucanos eran esencialmente
guerreros

Raza mas fuerte, carnivora, mas despierta, robysigil, hizo sentir su
dominio al indolente llanero pampeano, porque sgueéia patria lo
oblig6 a ser guerrero y dinamico, y porque; puegiomeros en contacto
con los espafoles en Chile, adoptaron pronto elattapla vaca, la
oveja, y el cuchillo de acero, lo que, agregado w caracter de
carnivoros, al espiritu aventurero y a la necesidpdrentoria de
“importar” su alimentos robandolos, les dio una sérle superioridad

sobre los mansos moradores de la inmensa papdga 26).

Atribucion que sostiene con la llegada de los VWer¢dudeste) y los Ranculches

(noroeste) -en el siglo XVIII-, en tanto los cores@ grupos araucanos.

(...) queda registrado el temple, la constitucibngdnea, de esa raza
notable, cuando establece su baluarte por tresosigin la Pampa y
saquea y hostiliza al invasor a enormes distan@astomarse punto de
reposo, con astuta diligencia y desvelos (...) Epterse volcaron en La
Pampa con caudillos incomparables como Cachul, ®alranquetrrq,

Callvucura y otros, inteligentes y bravos, todosidas en Chile y que no
interrumpieron la continuidad heroica y audaz des antepasados, sino

hicieron honor a sus tradiciones naciona(pag. 30).

Esa esencializacion de la identidad indigena (dortade un espiritu guerrero) lo lleva
a elaborar su tesis sobre el por qué del fracasosdeatados en el periodo republicano:

los indigenas como parte firmante eran, antes gda y entre otras cosas, barbaros.

(...) los tratados carecian en absoluto de signifc@ara los barbaros
holgazanes del cardenal. Estos eran tan inutiles go sabian criar ni
siquiera la poca hacienda requerida para su consugwounico medio de
vida era el robo: de alli la inutilidad permanerde los tratados. Violado
reiteradas veces el Ultimo, marcharon dos nuevagdigiones punitivas
a La Pampdpag. 38).

En el dltimo de sus librosManual de Geografia de La Pamga958), Stieben

reivindica los datos vertidos en sus anteriorea®lyr en uno de los apartados, realiza
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un repaso de la situacién de los indigenas luedasdeampafias militares. Aqui resalta
el otro rasgo de los originarios de la Araucaniastroiido por élrapidez adaptativa
Asi, por la “velocidad” de asimilarse al nuevo o, pondera a los indigenas como

inteligentes.

A la sazbn ya todos vestian a lo paisano, estalzanizados, poseian
nuestras costumbres y trabajan en las mas divaesass rurales, y las
mujeres como sirvientas, lavanderas (...) Los mé&djr@ron radicarse
en los suburbios de los pueblos que iban surgi@mdsu antiguo habitat,
en donde se hallan aun algunos indios muy viejeasydescendientes,
tan civilizados y trabajadores como los humildegeatinos (...)
trabajan en las mas diversas faenas y mandan gos hila escuela.
Conocemos inclusive veteranos choferes, mujeredstaedy buenas
amas de casa. Es una estirpe recia, inteligentqug se asimila con
suma rapidez los estilos de vida usuales entretrasscademas de este
avecinamiento, viven aun muchos en las dos colqgmeasoriles cuyas

tierras les fueron cedidas por el estado (p3jg. 71).

La cita no muestra la violencia originaria, masnbla disimula. El paso de una
identidad esencializada, la dpierreros (incivilizados), a una forjableadaptables
(civilizables), es una estrategia necesaria deteca para explicar los nuevos grupos
subalternizados: json los indios pampeanizados!i@etigentes, pero también fueron
(son) barbaros y guerreros; de esa combinacidmefigencia que portan no puede ser
mas que practica: sus oficios lo corroboran. Sgirlie o diciendo que son inteligentes
pero indios, los lleva de la etnia a la clase amlgiar su posicion en la sociedad, y con

ello naturaliza dicha posicion y la forma de juséfla.
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LA PAMPA INDIA (1974)

Tapa del texto Seminario de historia y geografigoireal

Luego de su nacionalizacion (1973), la UniversiNadional de La Pampa (UNLPam)
llevé adelante un seminario de Historia y GeogrRigional. EI mismo fue promovido
por el Instituto de Estudio Regionales que estatmdinado por docentes que se
asumiannacionalistas de izquierdaEste grupo hoy es reivindicado por muchos
historiadores indigenistas pampeanos, cuyas vqua®een con distintas intensidades

en los capitulos siguientes.

Las clases del seminario (1974) fueron publicadascjalizadas por la UNLPam. Los
objetivos del acontecimiento académico eranTéher un conocimiento concreto y real
de los requerimientos del medio,(3) Construir la conciencia pampean®ara los

organizadores, hasta ese momento la Universidatheeseparadde las necesidades
del pueblo Ese divorcio, afirmaban, instalé en la Univerdida ensefianza a partir de
simulaciones académicas. Con este diagnosticaideman que la regionalizacion de
los planes de estudio de las carreras de la UNLRaacercarian al pueblo. Por ello,
proponentener un conocimiento concreto y real de los regmientos del medioEl

principal obstaculo que ven para lograr esto edajpeovincia eslemasiado joven y no
tiene conciencia regionalPara ellos esto es un problema, pordeée existir una

conciencia regional.

Pensamos que tiene que haber, que tiene que exiséirconciencia

regional, y la Universidad se propone desde su &onbacer todo lo
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posible para dar los elementos técnicos, los elénsete investigacion,
los resultados de un estudio serio y riguroso, paua sea realidad esa

concienciapag. 8).

El seminario se dictd en seis meses, y participaoprincipio alrededor de 400
personas, entre estudiantes, funcionarios y emstasia Se organizdé en tres ejes:
Histérico, Geografia Econémica y Geografia Humana.

El primer punto del primer eje se denominda pampa india.Esto porque los
organizadores consideran que la historia de La Rampe un origen en ese espacio y
tiempo socio cultural. Asi, el objetivo que se pdéam para el primer encuentro es lograr

una revalorizacién critica de los mapuches pampesano

El docente a cargo fue el profesor Ever OrlandogMai EI mismo es presentado como

un investigador y escritor pampeano que residetEmas Aire¥’.

El docente inicia el seminario con una dedicaciondas constructores de la
pampeanidad: Enrique Stieben y Eliseo Tello. Lossimtera portadores dactitudes
mentalesque dividen falsamente a la provincia. Sin embacgando los describe, no

so6lo refuerza dicho antagonismo, sino también lleraeion de uno sobre otro.

Uno provenia, claro, con mucha cultura, del sedtdelectual, e hizo un
aporte que yo creo esta definitivamente asentada [ogs pampeanos, a
partir del cual nosotros tenemos que empezar a ramMe refiero a

don Enrique Stieben.

El otro, encerrado en un indigenismo intransigentayo muchas
vicisitudes personales en su vida, y no podia cengar, ni queria
comprender, otra cosa que no fuera la defensa tasial discusién y a

muerte del indigena. Ese fue don Eliseo T¢Rag. 11).

Para el disertante, el antagonismo culto/inteléatsiaindigenista/intransigente no deja

ser. A patrtir de ello, construye la idea de guse quiere construir la conciencia de un

*0 Entre sus principales obras, se encuePamgue Luro Fondo Editorial Pampeano, 1993).
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verdadero modo de ser pampeano ha llegado la hertadintesientre ambos. Pone

asi a los estudiantes del seminario en la obligad@acompafiarlo en tal emprésa

Amieva utiliza la primera parte del encuentro pdegar en claro que, si bien el ser
pampeano forma parte del ser nacional, tiene aafatitas propias que deben

descubrirse.

Es un modo que existe, que lo tenemos que desgrilsiecesitamos
descubrir en nosotros mismos. Lo debemos desquiriesa sintesis que
yo reclamo, en la cual las actitudes mentales gumi®s mentales que

todavia nos separan han de confl(péag. 11).

Para él, los pampeanos estan obligados a deseubliiesentes porque tienen algo que
los hace diferentes. Todavia no se sabe qué, Izigse sabe, siempre de acuerdo a su
version, es que cada vez que aparecen versiorggoaitas, La Pampa no es. Para él,

los pampeanos son un tercer elemento.

La sintesis que reclama y se propone llevar adelpata construir/esencializar el
verdadero ser pampeammontempla confrontar los relatos y practicas quéisgutan su

definicion; sin embargo esto durante el taller meesle

Para Amieva, si se quiere explicardampa indiahay que abandonar la tesis oficial,
aquella escrita por los que mataron a los indigebegun el autor esta tesis porta una
ideologia colonialistaque hay que revisar, para lograd&scolonizacion o liberacién

De acuerdo a su versidba pampa indiacomienza con la araucanizacion (XVI-VIII).
Considera que el ganado cimarrén que habitaba tstess convoco a los araucanos,
gue lo comercializaban en Chile. Como también elada fue deseado pta fuerza
gue proviene de Buenos Airesl disputa es vista por Amieva como la “causaitre¢

de las “fricciones” en el siglo XVIIl. Dentro detasdea, asegura que los rankeles y los
borogas, por su condicion de araucanos, apoyabaniniasiones comerciales

provenientes de Chile.

*L El reclamo de hacer la sintesis es muy recurrenie los funcionarios y algunos indigenistas en el
presente. Un ejemplo podra verse en el capitulo 4.
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Para ejemplificar, con esas coordenadas, la existele las explicaciones antagonicas
gue no dejan brotar el ser pampeano, recuperaclage@ones sobre la disputa del

ganado cimarrén:

Sobre esa hacienda regian los principios del o&rdol es decir, de la
propiedad privada, que el mapuche nunca alcanzéomprender. Si
nosotros observamos 0 juzgamos esa actitud desdmuto de vista,
éstos eran ladrones. Ahora, si la juzgamos o vetegsle el otro punto
de vista, ellos campaban por su tierra y lo qualesten la tierra era de

quien lo necesitar§pag. 16).

En el ejemplo, de acuerdo a la I6gica de Amievaguma de las dos versiones es valida.
Aquello era una guerra inevitable, ya que no sdgddtener el empuje que tenian las
fuerzas de Buenos Aires y el Virreinato por lagtiades que se conseguian desde el

punto de vista comercial.

Lo cierto es que habia una guerra de colonizaciomogotros la
sufrimos, no sélo como los mapuches, sino inclusivéa constitucion

propia de nuestro paigag. 19).

Entonces, como fue una guerra inevitable, paralogzar a los mapuches, tal el

objetivo de su apartado, Amieva propone soélo rastas valores de los guerreros, no el
entramado politico que derivé en la guerra. Agjjese para hacer la sintesis, recuperar
de los primeros “inmigrantes” pampeanos -los indiége una serie de conductas que

segun él tenian en la vida politica y ante la aiged.

Para seleccionar los valores a rescatar, Amievaltaeta relacion afectiva de los
mapuches con su “nuevo” territorio; por él, dicaamdo lo tuvieron que defender
mostraron su espiritu heroico y no les molestasdi@on el gobierno (de la revolucion

y republicano respectivamente) ante las amenazapeas.

Entonces, si logpampeanos quieren homenajear a los viejos mapuatesn ser
mapuches hoyPropone como estrategia de reconocimiento reeadas a partir de

esos valores:

Este pueblo en armas, independiente, que demaoasiitd tvalor en la

defensa de la patria, yo creo que por lo menos delsecomprendido,
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comprendido a partir de nosotros mismos. Es dedte puiadito de
valores, ecos de heroismo que hacen a la defensaaleomunidad, yo

creo que es lo que tenemos que rescgitag. 21).

Asegura que si bien los mapuches desapareciergrgehoonservan en los pampeanos
porque existieron. Para evitar una dispersion deid®es sobre lo mapuche, que

considera puede incomodar, propone trabajar lagiptas:

¢ Para qué nos sirven los mapuches? ¢ De qué mapg@aucanos son

hoy en nosotros?

Con ellas ordena los sentidos posibles, y contabaiyentender su preocupacion por
homenajear a los mapuches. Si bien se separa dreguios alterizan radicalmente
diferentes, tampoco los considera “otros” semeganieos, contemporaneos. Mas bien,
los trata como la parte antigua y desaparecida “desotros” que (re)visibiliza

esencializandolos comondémitos

Resumiendo, La Pampa es rica pero desconocida;lastonvierte en un territorio

marginal en la toma de decisiones del pais. Pgrarn®u reconocimiento y resaltar su
participacion en la historia de nuestro pais, dbrapropone que los pampeanos
aprehendan los signos de sus primeros desaparetmosignos que paraddjicamente

explican su desaparicion: unidad, libertad y henois

No tenemos ningun tipo de poder de decision sabmeukstro (...) yo
suefio que La Pampa, que para mi tiene la figuraraetor, arranque y

pueda ser en nuestro pais un lugar de decisiva litapoia, si es que la
conciencia pampeana pueda reunir un puiflado de gal@omo el de
independencia, de la libertad, como el del corajdeedefensa del suelo

de la patria(pag. 31).

Sugiere que los pampeanos deberian aliarse alrgolmacional, pero también defender
sus riquezas, como los indios. Para evitar configsioproducto de invocarlos, confirma
gue éstos estan muertos, y que soélo pueden vphaehucto de una introspeccion, como

valores revalorizados -post mortem-.

Ese es el desafio que tenemos los pampeanos, eampedaprehender

estos signos que vienen de lo desaparecido, pexalgualguna manera
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nos llegan. Estas ideas de la unidad del puebldadedependencia y de
la libertad (pag. 32).

Amieva aporta la necesidad de hacer la sintesimraulpara crear la identidad
pampeana. Para ello sugiere abandonar lo “indiofgye si aparece su voz 0 sus
voceros aparecen las visiones antagonicas quejao sier. También instala una nueva
forma de “integrarlo”. son “nosotros” pero la paitgrépida -ya no indémita-que

deberiamos poner en acto solo para defenderngmraalefenderlos y/o defenderse.
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LA PAN-PATAGONIA (1989)

El libro se elaboré en base a un trabajo del eswmmrex Ministro de Educacion de la
provincia, Luis Roldan. Se publicé a sugerencidadéamara de Diputados provincial
para socializar los argumentos de la inclusién dePmpa en la regién patagénica
En ese momento, el territorio de La Pampa estatlaidio en la region patagodnica
producto, primero, de un acuerdo de gobernadomizado en Neuquén en 1984;
segundo, porque en Septiembre de 1985 el Congrasioidl sanciona la ley 23.272,
que asi lo disponia. Recién en Marzo de 1986, mediBecreto N°414 del Poder
Ejecutivo Nacional, la citada norma se reglameN@.obstante ello, se escuchaban
voces en contra de la inclusion. En algun sentideljas se dirige el trabajo de Roldan
(1987).

Luego del decreto, fueron varias las normas queneig¢ron los beneficios de la region

patagoénica a la provincia de La Partipa

Roldan es un afiliado a los gobiernos peronistak ggovincia, ha ocupado diferentes
cargos publicos y es considerado por muchos pmditycartistas como un investigador y
escritor de las “raices provinciales”. Por estasagracion, es un referente del
oficialismo sobre aspectos vinculados a la culyra la educacién provincial. Una

prueba de esto es que en muchas oportunidadesrRsgldé presentado, apoyado por el
gobierno, en los medios de comunicacién, para dafession sobre hechos histéricos

asociados al lugar de los indigenas de La Pampantduel siglo XX*.

Entonces, el librd.a Pan-patagoniase elabora en un contexto de lucha del estado
provincial por ser incluido en la zona patagoniekasta 1984, La Pampa no era
aceptada de buen grado por el resto de las pragindel sur como parte de tal
conglomerado. Para esa fecha, el estado providesdrrolla la estrategia de mostrar
cuan patagonica es la provincia, a partir de fureddar los aspectos en comun. Los

funcionarios pampeanos creen que tal inclusiéroghbjlitara a la provincia acceder a

%2 Un antecedente se encuentra en la primera redei@obernadores del sur argentino (17 de febrero de
1984, Rawson, Chubut), a la cual fue invitada L@ paraarmar un proyecto de promocion del
desarrollo de la Patagonia y su integracion a lachden.

>3 por ejemplo, un régimen de promocién industriahyplus patagénico en el salario de los empleados
publicos nacionales.

>* Durante el traslado de los restos del capitanajeg@io Yancamil (Capitulo 3), tuvo una activa
participacion, promoviendo categorias, presentéd®agRpatagonia, para mirar el acontecimiento.
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una serie de “beneficios” politicos y econdémicoe gdministra el estado nacional para
las provincias patagoénicas; y asi, poder afronigonel desamparo politico y el “rudo”

ambiente patag6nicd

Que el sur y la Patagonia siguen teniendo necesisladasicas de
desarrollo insatisfechas como en la época terridna. Que el
centralismo esta vigente, que la desarticulacioel yaislamiento son
moneda corriente y que si no lo logramos venceekigechos limites de
las fronteras politicas para formar una region, sera facil erradicar la

pobreza, la dependencia y el desierto de nuest@snzias(pag. 8).

Para Roldan, las provincias patagbnicas compartenpnesente de carencias y
marginalidad que las pone en situacion de vulnkdaldi De esta manera propone la
unidon regional, que implicaria la inclusion de leowncia, para desde esa union
reclamar al estado mejores condiciones de integraciacional. Dentro de su
diagnéstico, afirma que hoy la Patagonia siguedsiamdesiertoy que esta situacion
hace vulnerable la soberania nacional sobre esfuacios vaciggor ello exige que el

estado nacional los ponga en produccion.

Entre las “cosas” comunes, hacedoras de lo patagéel autor ademas puntea los
antepasados comungsuna politica sociocultural sobre la poblaciéruypsblamiento
Ademas del clima, el suelo, la flora, la fauna ypedducto bruto geografico, Roldan

sostiene...

(...) somos Patagonia porque hay un pasado comun rp@stros
indigenas, por una misma operacidon militar de cosigy una

colonizacion y posterior despoblamierfpig. 10).

Ya en el apartado referido al enfoque historicores¢dn patagoneidad de La Pampa,
alega que losindios pampasson los tehuelches del norte. De paso, destaca el
compromiso de la provincia en rescatar la cultndigena, y el ejemplo que utiliza para

demostrarlo es el disefio del escudo provincial.

° Sj bien la norma esta aprobada, desde el afio BB0&mpleados publicos provinciales se hallan
movilizados por lograr en su salario el “plus patago”.
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Ley N° 291/1964. Creacion del Escudo de la Proaidei La Pampa

Roldan lee la presencia del “indieh el escudo como una imagen nemotécnica que
recuerda a los pampeanos el espiritu indomito slenldigenas (las lanzas cruzadas) y
su pasado y herencia exterminada por la civilizadi figura del indio a caballo). En el

libro, en varios pasajes afirma que los indigeséénemuertos.

Volviendo a losancestros comungdRkoldan los homogeniza etnicizandolos, primero
como tehuelches y luego como araucanos (arauca@nzatlabla de flujos y reflujos
culturales producto de intercambios que terminazonstruyendo una gran cultura,

formada por la unién de todas las culturas queiesds, segtn &f.

¢, Por qué hablo yo de pampeano-patag6nico? Buengueoen la época
del caballo, por un reflujo de la cultura del norde la Patagonia hacia
La Pampa, se unifica una gran cultura (...) Sobre esene la
araucanizacion y se hace una pan cultura criollaerd® en parte la
cultura criolla, que avanza desde el norte, es lanma que después va a
colonizar la Patagonia, esa si que pasa a travéfadeampa, y por eso
hay una enorme coherencia cultural (...) Por esoaduz de estos
episodios, del ultimo momento de la vida de ldsugiindigenas, y de esa

extension del poblamiento patagénico, de la formagae produjo el

*% Es el mismo argumento utilizado por Rodolfo Casplia (1975).
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poblamiento patago6nico, es que yo hablo de unago#tmra pampeano-

patagénica(pag. 28).

Luego de fundar acriticamente el relato del calgeiagonicgpan cultural propone
cuantificar, medir y recomponer esa “gran” cultumdigena-criolla, para reconstruir la
patagoneidad argentina; y con ello, indirectametar@pién afirmar la idea de que esa

cultura porta/incluye, “fundido/mezclado”, lo indio

(...) censar, rastrear y estudiar y recomponer toolaulie quede de las
culturas indigenas y criollas de ese pan-sentinoievitiuego reinyectarlo

en la sociedad pampeano-patagonica y en el redtpais(pag.28).

En ningln momento se refiere especificamente adpectos que, segun él, quedan de
lo indigena, y solo aisladamente habla del artesup, los restos arqueoldgicos y el
folclore. Esta omision, en algun sentido, se egplor su aseveracion de que lo

patagonico-pampeano se define por las ausencias.
Ausencia de una entonacion regional, de un origaic@ coman.

Esto es, lo patagonico tiene un pasado comun, asddps en comun; no obstante,

segun Roldan, se caracteriza por lo que le falta.

Porque siguen faltando cosas, el autor (re)desdabatagonia como udesierto.
Considera que sigue siendo espacio vacio e improductiwouna frontera politicque
quiebra en dos la naciénAsi propone unaueva conquista del desiertpensada (de
nuevo) como una estrategia para el desarrollo dedi@n e impulsada por el estado

nacional.

Es necesario realizar un nueva Conquista del Dé&sigrara que la
integracion y cooperacion entre los estados praales produzca como
consecuencia el desarrollo y aprovechamiento plede las
potencialidades del sur. Pero éste no podra serall® a cabo sin el
auxilio financiero de la Nacién y sin una promocignfomento a sus
actividades especificas que le permitan una indalstacion gradual y
armonicamente localizada sin perjuicio para ningupeovincia y en

beneficio de la nacion todpag. 31).
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En la propuesta de Roldan, la reivindicacién dénltigena es utilizada sdélo con el
sentido de construir el argumento para afirmaratagoneidad de La Pampa. Su relato
de la raiz cultural indigena patagonica comienzargnina en el (ante) pasado. No
expone las potencialidades de portar lo indigerées bien lo desvaloriza en el sentido
de que explica la identidad patagodnica, de ayaryypor las ausencias y carencias. Para
él, la nueva “conquista” con nueva tecnologia, iogpuna nueva colonizacién, dado
que por esos lados casi no hay nada; sélo unayamecque al parecer requiere una

nueva “oleada”.
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CIENCIAS SOCIALES Y FORMACION ETICA Y CIUDADANA (20 02)

Desde la reforma educativa de 1993, en 4to grad®d mescripto por el disefio
curricular provincial ensefar en el area de ciensariales el eje tematicba Pampa
Puerto de Palos es la Unica empresa que edito tariahalidactico para tal cometido.
Ciencias Sociales y Formacion ética y ciudadasaun libro escolar construido para
colaborar con la tarea docente de ensefar los taspeonsiderados relevantes para

explicar La Pampa.

En las escuelas de la provincia, de acuerdo a dosntes consultados, el libro es
utilizado con recurrencia; ya sea porque no hay witaterial que redna los contenidos
prescriptos para ensefar sobre la provincia, yapeegue esta escrito por docentes
pampeanos, y/o porque tiene actividades “interesanta aceptacion que tiene el libro
también pudo apreciarse observando cuadernos de di& 4to grado de diferentes
escuelas. En ellos, las actividades propuestaslpidro se repiten, independientemente

del lugar fisico-geografico y social del alumnocaudel cuaderrd.

El libro se organiza en tres bloques:Lay sociedades y Los espacios geograficos, b)
Las sociedades a través del tiempo y c) Las aetiddd humanas y la organizacién
social A su vez, el segundo bloque se estructura epifutas:

. Los primeros habitantes de La Pampa,

. La Pampa en el periodo colonial, La Pampa entre01y31880,
. La Pampa entre 1880 y 1930, Crisis, éxodo y luchas,

. La Pampa entre 1951 y 2002

En el primer capitulo, se resalta la idea de qyedaencia humana en La Pampa ha sido
fechada en una antigiiedad de 8.620 afos y queitnerps pobladores ergrequeiios
grupos o bandas némadegie dejaron diferentes testimonios, tales comdgsude
piedra, pinturas rupestres y diversos utensilicguBlamente pasa a comentar los
habitantes del espacio pampeano en el siglo XV ¥. ¥0¢ glinina kengpaisanos del

pais); a los que se describe como grupos de camadmrolectores que recibieron

" De la lectura de los cuadernos escolares, me llamaiencion cuan direccionados se hallaban los
trabajos de aprendizaje propuestos por los difesetibcentes, y cuadn apegados quedaban a la p@puest
del libro Ciencias Sociales y Formacién ética y ciudadana.
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distintos nombres, por ejemplo, los araucanoslémsdbanpuelcheggente del este) y

los espafiolegpampas

En este punto deja en claro que los originariospeamos eran loglinina kenahecho

reafirmado con la aclaracién de que su denomingadmpases la mas generalizada.

En el capitulo referido ka Pampa en el periodo coloniae sostiene ques pampas

en los siglos XVII y XVIII mantuvieron permanententacto con los espafoles y con
los indigenas que se hallaban al otro lado de ddilmya de los Andes. Para plantear
estas ideas, en varias oportunidades se refilre gampasomo los indigenas de “La

Pampa” y a los araucanos como chilenos.

La relacibn entre los indigenas de La Pampa y logaueanos,
aborigenes originarios de Chile, se dio entre ligdos XVII y XVIII(pag.
49).

A los espanoles los referencia coblancos sin entrecomillar.

Afirma que la instalacién de los araucanos enrdtdeo y la integracion forzada des
pampasa su cultura se conoce como araucanizacion; que consecuencia de ello se
instalan losvorogasy los rankeles Para describir a estos ultimos, bajo el subtitulo
Organizacién politica y social de los araucanss emplean ejemplos gréaficos que los
caracterizan como comerciantes de ganado malonagdmanaderos rusticos y habiles
artesanos. La descripcién va acompafada de dasdgtalibro “Viaje al pais de los
araucanos” de Estanislao Zeballos. Citas que hatdgpracticas culturales adaptativas
(comidas, vestidos vy rituales) terminan simplifidar- vaciando — el subtitulo que las
contiene. Por otra parte, Zeballos en ningun lwgareferenciado, por ejemplo, para

explicitar sus intereses en la region.

También le dedica un lugar central a la disputeedns araucanos y los espafoles por el
ganado cimarron. De hecho sostiene que, cuandareldg comenzé a agotarse, se
dieron conflictos que enfrentaron a blancos e mulg. Inmediatamente agrega un
comentario despolitizanteAmbos tenian el mismo objetivo: pelear por lo que

consideraban de su propiedd

8 Despolitizante porque no asume el poder como ef@cion tensa con historias e intereses de
dominacion
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Del tema en cuestidn, resaltado en negrita, quieda gue en el periodo colonial habia
dos formas de obtener el ganado salvaje: las vieaguarcargo de los criollos en los
siglos XVII y XVIII (luego vendrian las estanciadXy que cazaban ganado salvaje y
sin duefioy los malones a cargo de los indigenas en el sigia ¥ta una empresa
colectiva, consistia en incursionar sorpresivamesrteel territorio blanco y tomar el

ganado que alli habigen las estanciadgintonces, quienes invadian eran los indigenas.

El texto va acompafado con dos imagenes que busgaesentar una rastrillada

indigena y un malon.

La rastrillada es explicada en el cuerpo principaino una consecuencia de los

malones.

El constante traslado de animalés Chile fue marcando los trayectos
recorridos repetidamente, y asi se formaron ladridedas indigenas

(pag. 52).
Por su parte, la imagen del malon muestra el s&ouds las mujeres casi como Unico
sentido del mismo. En el ejemplo, se observa quexé que acompafia la imagen, a la
vez que explica su contenido, suma y funda sentsliwe la “cultura” de los

originarios de La Pampa.

Los malones atemori2aban 4 105 pé-
biodores blancos de las compands.

72



Segun el libro, malonear le reportaba a los araagcéargentinos” soéldicores, vinos,
objeto de metal y plataaspectos que los indigeniza, tal cual el sentidmitp

pampeano lo hace, como “ladrones, viciosos y pKost.

La distancia cultural es (re)construida constanteejealn cuando se reconozcan
espacios compartidos, pues siempre se habla d#fémencias entre el “blanco” y el
indigena; asi, en los ejercicios practicos se priegu

¢, Qué elementos de cada cultura se compartian goulpgrias?

También esa distancia es reafirmada cuando seaafjue los aspectos que los hacen

iguales estan afuera de ellos y de su relacion:

Blancos e indigenas tenian muchas cosas en comjiel(caballo y la

cazay la cria de ganado.

La poca distancia entre el rancho y la tolderiailitatba el contacto y la

integracion(pag. 53).

Asi, la porosidad de las fronteras es explicadapoésina cuestion de azar e intereses
econdmicos que por afinidades y necesidades comalgsias nacidas seguramente

como consecuencia de lo anteriormente explicadacehtontacto y la integracion”.

Cuando se explica La Pampa entre 1810 y 1880, seioma que durante las guerras
por la independencia la relacién con los indigesidasmas de comercial fue militar,

dado quecolaboraron en el avance contra los espafioles.

Al referirse al periodo de Rosas, deja en claro fgeeuna etapa donde se cred un
especial interés por las tierras indigenas debidmuestiones econdémicas; que los
indigenas quedaron entrampados en la estrategdividérlos en indios “amigos” y

“enemigos”; que para los primeros se les brindénatés y regalos, mientras que a los
otros, que seguian llevando animales a Chile, sedmbatié con participacion de los

indios “amigos”. A este periodo se lo califica codeopaz con el indio.

La “paz” se quiebra, siempre de acuerdo al texin,la caida de Rosas. Lo llamativo es
gue cada vez que menciona gue un tratado se sa#iarde la vida de los indigenas, los
malones. Pareciera que es lo Unico que hacen [mAs|b que se quiere destacar de

ellos].
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Con los criterios utilizados, el texto deja en @lgue los indigenas que vivian en La
Pampa eran (son) chilenos: los rankeles eran ensrntagresivos) y los vorogas amigos

con salvedades, porque son negociadores sin efzstipu

Es llamativo que la Unica vez que aparece la vdesimdigenas es a partir de la cita de

una carta de Calfucura para pedir.

(...) Sefior presidente hdgame el favor, si no esjpasj de ordenar al

coronel Rivas que me dé quinientas vacas y quiseygguas (...).

El relato histérico continda con la mencion de déansivas generales propuestas por
Calfucura (1850, 1872) y las “obligadas” respuestasadas de los “blancos”. Aqui,

también insiste con el argumento de que sélo hadracuando se firmaban acuerdos y
que cuando estos se caian los indigenas volvianakin, descriptos como feroces
ofensivas indigenas. En ningdn momento mencionaadasnes por las cuales estos

acuerdos se disolvian.

En 1872 Calfucura volvié a asolar la campafia. Era uimcursion temible

incendio viviendas y se apodero de una gran cadtilaganadgpag. 58).

Para explicar lo sucedido durante la presidencidNidelas Avellaneda (1874-1880),
afirma que éste tenia dos objetivissminar con la amenaza indigerancorporar mas
tierras a la produccion agricola ganaderd&l primero se lee como una necesidad, dado
el argumento construido sobre los indios ofensiyasus ofensivas. El segundo se

presenta junto a la tesis de que “el mundo indilstaido demandaba alimentos”.

Tres aspectos llaman la atencidn sobre los obgtivencionados: el primero es que son
presentados sin relacionarlos; el segundo, la es&de absoluta de que habia una
necesidad creciente de producir mas; y tercero,sjju#en son tratados de manera
separada, en la consigna de los trabajos praaticoses subsumido por el otro. Se
elabora una consigna con el propdsito de obtenarrespuesta que no es ni mas ni
menos que un posicionamiento sobre las campanasres| lo que en este caso

equivale a decidir, sobre la “suerte” de los indage

Pregunta:

 Calfucuré es referenciado como un audaz negociaperseguidor de los indios “rebeldes”.
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¢ Por qué Avellaneda queria sumar mas tierras artapccion agricola
ganadera?

Respuesta esperada (presente tal cual en el texto)

Para producir mas alimentos para enviar a los paisedustrializados,

como Inglaterra.

La respuesta esperada no desespera a los aut@esjue tampoco a los maestros;
porque las opciones a disposicion son dos y yafugonderadas: la tierra era (es) para
los indios (barbarie) o la tierra era (es) paranahdo (civilizacion). Con la respuesta

aprehendida, el exterminio de los indigenas natesrogado.

Estos aspectos, con el mismo tratamiento, vuelvapasecer cuando se habla de las
justificaciones que anteponian los funcionarios meimento para llevar a cabo la
campafa del desierto. Alli se escriben entrecodasilalas palabras “desierto” y
“civilizar”, pero no se hace lo mismo con las ezatiionegpara producir las tierrao
evitar el avance chileno sobre la pam@@omo resultado, mas bien se ponen fuera de

toda discusion y de toda posibilidad que tengamsaentidos mas que el que denotan.

Asi, “la campafa del desierto’es explicada con cuatro categorias de analisissy su
correspondientes conclusiones: corrimiento de @ntéra agropecuaria, arbitraria
distribucion de las tierras, incorporacion al modelgroexportador e inmigracion

gringa.

De ellas asume una posicion critica con la formadeno se distribuyeron las tierras, no
asi con la forma en como se “distribuyeron” losigethas vivos. Para esto ultimo sélo

hay una descripcién apolitica.

Los que lograron sobrevivir fueron convertidos arddigion catélica.
Algunos pasaron a trabajar como peones en las etary otros fueron
organizados en pequefas colonias. En otros cassstrhsladaron a
trabajar a Buenos Aires, o a Tucuman en la explidtade cafia de
Azlcar. Las mujeres fueron empleadas como sendoiméstico en

diferentes casas de familias ricgsg. 60).
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3. TRAS LAS HUELLAS DE LOS DESCRIPTORES DE ABORIGINALIDAD

En este capitulo, he mostrado como algunos textogpgmpeanidad mencionan y
ubican a los indigenas “pampeanos” en La Pampao Qad los textos seleccionados
fueron citados por actores que hoy hacen a la gibalidad, los datos construidos
contextualizan las (nuevas) formas de explicar icarba los indigenas en el todo
provincial. En este sentido el aporte de este agartpuede ser leido en dos
dimensiones: como una descripcion de los desceptde aboriginalidad utilizados en
distintos momentos del siglo XX por los textos iafies u oficializados; y como un
cuerpo oficializado y ensefiado de signos desceptde lo indigena. En este ultimo
sentido, el trabajo presenta formas disponiblesedenocer lo indigena que, si fueron

aprendidas, podran ser reconocidas en diferents®res, en diferentes actores.

En términos generales, muestro que asi como lotostegonstructores de la
aboriginalidad pampeana del siglo XIX para su aiggacion humanizaron a los
indigenas de estos lares, durante el siglo XX weree sle textos pro-pampeanidad
revisan esta argentinizacion, pampeanizandolosi¢alos, o promovian) de acuerdo a

las necesidades politicas y sociales del momento.

En la etapa que podria denominarse de “Lucha ppraincializacion”, el intelectual
legitimado por los grupos de poder, Enrique Stielsgrfiatiza en su historia indigena
pampeana tres periodosa guerra con el indio, La conquista de 15 legugslos
“indios” hoy. En ellas pasa de concebir a los ied&s como el “otro cultural regresivo
agresivo” al “otro social precario”, no precarizagorque en ningin momento hace

cargo al estado provincial o nacional de tal “slert

Para describir a los indigenas utiliza, en las @ras etapas, los términos araucanos
(inmigrantes), barbaros (incivilizables), negociagdoegoistas (no piensan en la nacién),
entre otros. A los indigenas de hoy los descrilmocimteligentes (civilizables), porque
los ve “adaptados” y/o “criollizados”.

En la etapa latinoamericanista pos dictadura (1978976), muchos intelectuales
funcionarios con una posicion politica de compra@nusn los sectores populares y con
el movimiento nacional representado entonces @er@nismo reivindican una historia

indigena de La Pampa, a la que denomireaRampa india
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La denominaciorLa Pampa indiaes un reconocimiento histérico, novedoso para la
época. El texto representativo de la explicaciordidbo reconocimiento naturaliza el
territorio provincial, y a la par deja en evidenaianuevo relato sobre como reconocer
a los indigenas pampeanos. Sus promotores lo ogestrpara superar lo que ellos
llaman una antinomia que no deja SER: seqguir poaino del progreso y abandonar
lo indigena vs. volver a los primeros habitantes.

El nuevo relatalescolonizadarla sintesis, implica pensar a los mapuches carpauite
intrépida del nosotros cultural. Son concebidosléndo provincial como una parte, no

una particularidad, que por supuesto es mas guesues.

Para describir a los indigenas utiliza, para eloperque va del siglo XVI-XVIII, los
términos araucanos (inmigrantes), indomitos (itica&bles) y comerciantes chilenos
(no piensan en la nacion), entre otros; para & 3tX, heroicos patriotas de su lugar y
hasta del gobierno nacional (patriotas, por elializables). A los indigenas de aquel
momento (1970) los disuelve (muertos) en el todwomal.

En la etapa pro-Patagonia (1984 — 1989), la prawviacpartir de su intelectual del
momento construye el relato del espacio pan cuilhatagonico. Con él, sin que éste
sea su objetivo central, disuelve lo indigena gaeo reconstruirlo como el otro
cultural arqueoldgico y folclorico, la raiz provincial y regal.

Describe a los indigenas “originarios” como tehhetc(autdctonos), para luego hablar
de intercambios culturales con la araucanizaciam.sbl refiere valorativamente a las
campafas militares de 1880 (tampoco a las antsjjos@0 que mas bien sostiene su
argumento apolitico de “intercambios culturalesl.réferirse a la actualidad (1989),

defiende el argumento de que los indigenas soaniguos pobladores de la region que

perecieron defendiendo su tierra durante la “ctstgulel desierto{muertos).

En tiempos actuales, el Unico libro de texto delemgirculacion en las escuelas explica
a los indigenas de La Pampa a partir de tres peviddn el inicial,Los primeros
habitantes de La Pampearacteriza a los originarios de la provincia,dasmpascomo
grupos de cazadores-recolectores ndbmades, esthidesm el lugar por lo menos hace
8620 afios.

En el capitulo referido hka Pampa en el periodo coloniaistala, primero, la idea del

“contacto” cultural de los pampas con los araucgntms espafoles (XVI); luego, que
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la araucanizacion (XVII-XVIII) convierte a los pargp en maloneadores (XIX) de un
ganado “sin duefio”. Asi instala la idea de unamguentre dos grupos no originarios
(inmigrantes) y diferentes; donde uno de ellosaz&r caracterizado, es reducido a sus

aspectos culturales adaptativos.

Cuando explica La Pampa entre 1810 y 1880, disaana los indigenas segun su
comportamiento con el estado-nacion. Asi en algimido habla de indigenas patriotas
/antipatriotas, indigenas amigos (ocasionales) nieges. Siempre el argumento
utilizado para ubicarlos en un lugar u otro es ganaia para malonear. El relato
histdrico sobre el tema se estructura de la si¢eigranera: a un periodo de malones le
sucede uno de paz (siempre promovida por los “bEcy luego de nuevo uno de
malones. Si bien nunca se explica por qué se @meaduerdos, si se enfatiza que les
sucede una feroz ofensiva indigena (malon). Estmado al argumento de que el
mundo “tenia hambre”, contribuye a pedagogizardampafias de 1880 como una
necesidad. De esta manera, las consecuencias €seadhasde las mismas bien
podrian ser analizadas, o por lo menos abren ehoapara ello, con el silogismo “el

fin justifica los medios”.

Los indigenas del presente (2003-2004) son merosnan dos oportunidades. En
ninguna se los referencia a partir de una etnian@zda en la provincia, ya sea rankel

0 mapuche; para hacerlo se utiliza el significaatterigenes Cada oportunidad esta
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acompafiada de una fotografia, y ambas aluden alegms tiempos- recientemente
inaugurado “enterratorio de Mariano Rosas”, en ledv (2001). Las imagenes
muestran individuos portadores de practicas cuéisraas cercanas a las fuerzas de la
naturaleza que a las del hombmeoderno” de hoy, ataviados y espacializados como en
el pasado, como si nada hubiera pasado. Resalt@nmieadosaspectos de las
costumbres indigenas en desmedro de las identidgxgesienciadas por quienes en el
presente se asumen indigenas. En una de las #stashserva claramente como, de
todos los participantes del traslado de Pangui@oer, se hace foco en aquellos que
portan la imagen estereotipada de los indigenaafrBseando a Mary Pratt (19973, |
folclorizacion del otro exalta el rol del observadjuien, de esa manera, controla
simbdlicamente al objetoEn algun sentido, esto colabora en una suerte de
esencializacion de la cultura y de la identidadgada, ubicandolas mas cerca de lo

patrimonializable que de lo politico.

El analisis de los libros de textos pampeanizaetesliferentes momentos de la historia
de la provincia, muestra como sus autores simailifiel conflicto interétnico entre los
indigenas y de éstos con los conquistadores. Seelmfracen a partir del argumento de
la araucanizacion. Utilizado para elaborar una mad#e razonamiento: 1) no hay
(borra) indicios de aboriginalidad pampeana. La queda es araucana, pues los
verdaderos pampas fueron aculturados de maneentaol?) asi, las camparas de 1880
son una disputa entre no pampeanos con un misraesnt3) por ello el conflicto
deviene en una guerra inevitable, porque el mumdgresaba y los araucanos, por su

intraducibilidad, atrasaban.

Respecto a los indigenas del presente, en losrdiscaparecen una serie de rupturas
atadas a los contextos politicos del momento. En déos setenta, cambia la
intraducibilidad radical que pesaba sobre ellos iBoorporados al NOSOTROS como
la parte intrépida de la moral provincial; en Id¥ o como un parte sino como
“condimento” del caldero pampeano, y en la Ultinégatla como un “otro” interno,

pero folclorizado.

En la actualidad, muchos de estos descriptoresitiitmados por diferentes actores en
diferentes contextos. Por ejemplo, en el préximpitodo vamos a ver cOmo en

contextos educativos y gubernamentales reapareickedade indigenas intraducibles,
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dando lugar a concepciones y tratamientos que lmeam como una diversidad
problematica.
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CAPITULO 3

LOS INDIGENAS COMO DIVERSIDAD PROBLEMATICA

Si en el capitulo anterior he analizado sentidesiabés u oficializados sobre cémo
identificar lo indigena en algunos tramos del sigl, en éste y los proOXimos muestro
coémo se los concibe en el presente. En refererciasddiferentes actores vinculados a
la construccién de la alteridad indigena en La Rarfgboriginalidad pampeana),
particularmente en este capitulo estudio a losxdgéenas que llevan adelante actos de
reivindicacion. Indagamos los efectos practicossds visiones cuando ensayan o

apoyan actos de reconocimiento de derechos panadigenas.

Trabajo dos iniciativas desarrolladas en los af@8 2/ 2009. La primera fue la puesta
en practica de un proyecto educativo indigenistairea escuela que, de acuerdo a los
investigadores y los docentes, estd poblada posceddientes de indigenas. Aqui,
identifico como la cultura institucional y el doterpromotor del proyecto perciben y

tratan curricularmente a los indigenas.

La segunda iniciativa trabajada fue la incorponacde la Educacion Intercultural
Bilingle a la nueva Ley de Educacion de la proan®® 2511/09). En ella muestro,
por un lado, de qué manera construyen los fundimsar diferentes indigenistas sus
argumentos sobre como reconocer lo indigena eeyly,l por otro lado, como estos
argumentos se sintetizan en una version legitinsatie como entender y aplicar la
EIB.

Si bien vamos a reconocer nuevos sentidos, ado l@el capitulo también vamos a ver
como uno de los sentidos asentados sobre lo imgliggme son intraducibles, es
reutilizado y articulado a otros para convertirtieitamiento de lo indigena en un
problema, ya sea porque conciben que sus difesesoiaun obstaculo para aprender, o
porque afirman que las nuevas politicas educativdgenistas son imposibles de

concebir [comprender y generar] y, desde luegpraeticar.
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1. EL TRATAMIENTO ESCOLAR DE LA “PRESENCIA” DE LOS INDIGENAS
EN LA PROVINCIA

Desde las diferentes perspectivas pedagogicasstersn con matices, que la escuela
surge con el proposito de ensefar, previa transpasididactica, los contenidos
legitimados por la academia y aquellos legitimaomsel espacio socio-cultural donde
se inserta, para adaptar las nuevas generacionesda donde viven (reproduccion), e
instruirlos para que se sostengan en él con argosi¢cambio). De manera que, desde
sus mandatos fundacionales, la escuela porta laval@tcia de reproducir e innovar.
Los trabajos de investigacion sobre el mandatoeféasio legitimado” muestran a su
vez que éste siempre es resignificado por la auliostitucional que cada escuela

construye.

Por ser una institucion jerarquica, los sentidododedirectivos y docentes tienen un
mayor peso especifico a la hora de significar gamo, por qué y para quién ensefar y
aprenderDesde su lugar de autoridad, definen los modogigaotiente correctos de
pensar, sentir y actuar, y organizan curriculareexnt ensefianza y aprendizaje. Con
ello promueven rutinas, costumbres, rituales, quentan a reproducir su particular
interpretacion de los mandatos que debe llevaraatiella escuela que dirigen y
trabajan. Mas alla de que en la accion del cutfawdeleccionado estas interpretaciones
no son meramente “copiadas” por los estudiantesalse de su valor en tanto organizan

y delimitan los intercambios educativos.

A continuacion, en la cultura institucional de wscuela de La Pampa que impulsa
proyectos indigenistas y esta poblada con estuatiantligenas, muestro como docentes
y directivos condicionados por sus estereotipadaiidas sobre las diversidades que

conforman a sus educandos, pedagogizan las difasegit el curriculum en accion.

Los datos que se presentan, surgen de estudiaa @scuela a partir de técnicas
etnograficas como la observacion directa no pgaditie, entrevistas y el diario de
campo. La estadia en la misma fue de diez diagu& incluye cinco dias de
permanencia en un 6to grado y el analisis de cnadaron actividades. En el grado, el
tiempo estuvo delimitado por la carga horaria qtikzd la maestra para trabajar los

contenidos planificados referidos a los pueblogiarios.
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1.1. UNA ESCUELA CON PROBLEMAS

A mediados de afio 2008, una maestra de la escbhalada en la zona norte de la
capital pampeana solicité a la universidad -espaaifente al Instituto Socio historico-
material educativo sobre las comunidades indigdedss Pampa. Luego de afirmar que
a la misma concurren descendientes de indigenasagse reconocen como tales, pidio
colaboracién pararabajar con mayor conocimiento el tema de los pagbriginarios
de La Pamp¥.

La escuela se encuentra en una zona considerada,ggmtido comun capitalino, como
“de riesgo”. También, se la reconoce como el lwgdrpuntero politico del peronismo
mas conocido y mediatico, reputado ademas de stagugsculaciones con la droga y
la delincuencia. En el proceso de re-emergencia deestion indigena en La Pampa, la
zona ha sido citada por diversos historiadores cdrabitada por descendientes
indigenas ubicados anteriormente en el Salitralp€ies, 2003; Salomén Tarquini,
2010).

Es uno de los dos establecimientos educativos ki 8psa que tienen la modalidad de
jornada completa. Esta modalidad se caracterizalpttendido horario escolar (7:45 a
15hs), los servicios de alimentacién (desayunouat@o y merienda) y sus ofertas de
formacién en oficios (carpinteria y tel3r)

Durante el trabajo de campo, desde un primer mambrg docentes definian la escuela
por una diversidad de problemas. La caracterizgbexplicaban en relacion al papel
“determinante” que le otorgan al contexto barrfal familiar que rodea a sus alumnos:
hambre, prostitucion y droga. Sostenian que lobleneas socio culturales del barrio y
de las familias hacen problemética a la escuelaelshad, asumen que la diversidad de
la institucion es doblemente problematica: primeporque desde el vamos es
diversidad de “problemas”; y segundo, porque ldiad en la escuela siempre es un

“problema” en si mismo.

Para administrar esa “diversidad problematica”’ese@ momento directivos y docentes

ponian en practica una serie de técnicas discimaue reconocian necesarias, pero

% |gual que en capitulo anterior, las palabras esivai son citas textuales de los informantes code |
escritos obtenidos en los trabajos de campo.

' Un horario tipo de las actividades diarias esglisnte: 7:45 Ingreso; 8:00 Desayuno; 8:30 Initio
clase en el aula; 12:30 Almuerzo; 13:10 Reinicidadeclases; 14:00 Taller de oficios; 15:00 Egreso.
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no suficientes. Estaban convencidos de que sushakino estudiaban, ni van a estudiar
a pesar de los controles destinados para quehagkn. Esto instalaba la idea de que en
contextos adversos nunca se controla demasiadosu®oiexperiencias vividas, los

maestros mas antiguos socializaban en la escustngtio de que el fracaso escolar y
los actos de violencia eran inevitables: por esthanza, en la institucion se creia que
las técnicas disciplinarias eran insuficientes,gsia esto significara que las ponderaran
innecesarias. En la vida cotidiana de la escudilaereabamos que estas técnicas

condicionaban los intercambios que se sucétian

Las experiencias de los docentes con la aplicad@técnicas para vigilar y corregir
dejan un saldo negativo respecto de los propogitespersiguen con ellas. Quizas por
como se evalla esta experiencia, por esos tienmmplasescuela no se actuaba solamente
sobre el cuerpo del individuo; ademas de vigilaastigarlo, se actuaba sobre el “medio
ambiente” (Foucault, 2006) de los educandos: se@breurriculum a ensefiar, para

administrar a distancia sus acciones posibles.

Directivos y docentes consideraban la violencial yracaso como acontecimientos
posibles e inevitables -el contexto socio familkacondiciona-, por ello asumian que es
menos costoso que solo vigilarlos o castigarlogcados como “diferentes”, de manera
diferenciada. Con todo ello, pretendian consegum&ximo de una escuela violenta y

con fracasos escolares: una escuela menos vigl@ata menos alumnos sin aprender.

Las diferencias que construian tanto docentes odineativos “representaban” a los
“alumnos violentos”, a los “alumnos con un entofamiliar problematico” y a los
“alumnos descendientes de indigenas”. “Diferencipe en la practica se superponian,
pero que los docentes trataban por separado. Sideoaban que todas, de una u otra
manera, eran obstaculos para la ensefianza y/oegldigaje, y que de no ser tratadas se

convertian en promotoras de nvédencia.

%2 Menciono algunos episodios de disciplinamiento:

v Durante el recreo se observa una cantidad llamédgvadocentes vigilando la “conductas” de los
alumnos. Es llamativo el recelo con que cumplehalitincion. La mirada esta puesta puntualmente en
los alumnos considerados violentos. El recreo adngion la formacion de los alumnos en hileras por
grado y su posterior ingreso al aufarman para que entren de manera ordenada”.

v Antes de pasar al comedor, durante la clase, igeglsalen para higienizarse de dos en dos. La
pareja siempre es del mismo género, y la acciortarda aproximadamente entre 15 y 20 minutos distra
la atencion en la clastAnda Belén., anda Nadia: al bafio, lleven la toajl@l jabon”
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1.2. FORMAR COMO DIFERENTES DE MANERA DIFERENCIADA

En las observaciones de clase, identificamos wawds de organizar el curriculum

segun las diferencias reconocidas: tres formasdagwgizar las diferencf&s

Curriculum autogestionado

La escuela tenia una norma poco reglamentada ouststia en permitir a los alumnos
considerados “violentos” retirarse a su casa cadague comenzaban a tener actitudes
agresivas, y asi lo pedian. El argumento que s@&rdagera que estos chicos, cuando
trabajan con el conocimiento por un tiempo prolalogae ponen agresivoka salida

institucional era ponerles a su disposicion lalgbdad de retirarse a su casa.

La politica de la escuela era disciplinarlos aipdeg observarlos en clase, encerrarlos
en las salidas escolares y, mas sutilmente comi@agaob, ubicarlos como responsables
de la organizacion de los (sus) tiempos y espamaos aprender. Dejaba en sus manos

el tiempo de permanencia en la escuela, con m&@ndiones de aprender.

Durante nuestra estadia, los alumnos etiquetaduos ¢aiolentos” parecian tener muy
en claro la disposicidon sobre como tratarlos. Macheces utilizaban la norma para
satisfacer sus necesidades subjetivas del mongailiode la escuela. Para esos chicos,

aprender o no aprender era su responsabifidad

Curriculum a la medida de las posibilidades

Durante las clases observadas, eran constantemté&asupciones ocasionadas por
sujetos 0 sucesos ajenos a las mismas. Por ejeomplareceptor que pedia firmas, el

portero que repartia yogurt, el timbre del recracagdos mas chicos, la atencion por

% Acordamos con aquellos investigadores que sostigne la forma en como se organiza el curriculum
trasmite un cuerpo de saberes que busca estruefucampo posible de accién de los otros, pues ello
define regimenes de verdad que, a partir de mgrsaales, “informan lo que es pensable y decilite y
gue no es, y separan para nosotros lo que es woddd lo que no lo es” (Veiga Neto, 1997:39). En
nuestro caso particular, lo que nos interesa vebe® esa organizacion del curriculum “sintetizaloso
singulares de produccién y control de alteridadbs¥mbello, 1998:24).

4 “Anoche me quedé hasta tarde viendo tele”

¢ Hasta qué hora?

“Hasta la 5. Estoy cansado, toca el timbre y me, @@arro la comida y me voy”.

¢ Cémo haces?

“Les digo que me voy y no me dicen nada”

(Agustin, un alumno considerado violento).
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parte de la maestra de un quiosco que funcional& aula, un alumno de otro curso

gue solicitaba material.

Las interrupciones, ademas de mostrar que erars paxaoras reales de trabajo con los
contenidos curriculares, desnudaban la rigidezZl@@ue estaban organizadas las clases

y el vaciamiento de contenidos académicos que miadsan las mismas.

La planificacién del docente se organizaba a pdgidos o tres contenidos, sobre los
cuales giraban las encorsetadas actividades déaeree En distintas oportunidades, ya
sea a partir de las interrupciones o por iniciatipaopias de los chicos, emergian
contenidos vinculados o vinculables a los queatalta en el momento, pero la maestra

los desechalia

Para varios docentes, el vaciamiento de contersdodaba por las limitaciones que

observaban en sus alumnos:

“Voy lento porque (...) tiene que ver con la disp@nsgue tienen los

chicos, son chicos con problemas, les cuesta ctrarsa, son lentos”.

“Explico parrafo por parrafo porque les cuesta mocbhomprender el
significado de muchas palabras que para nosotrofiastual o para

otro chico es habitual, ellos no manejan”
¢, Por qué los tiempos de ensefianza son tan fraginefita

“En el aula todavia se trabaja de manera muy edtriada: bien

estructurado en cuanto a tiempo, cuando no hay testgo hay mucho
desorden y en el desorden en este tipo de chicergenucha violencia,
terminan golpedndose, escapandose, o Yyéndose deestalela.

Estructurados en el tiempo es como funciona mé&jor”

La organizacion del espacio y del tiempo en lasedaseguia lineas ordenadas y
parceladas que facilitaban formas constantes deéamiga a una diversidad que
consideraban podia “aprender/saber poco”. Perobiéamel curriculum para estos
alumnos tenia una forma de organizacion particuta: presentaba de manera

fragmentada, no solo en el sentido de impedir ciber@lmente el aprendizaje total —

% Por ejemplo, en la clase cuando la docente ensgfiagjuna leyenda, uno de los alumnos afitoea
leyenda es un mito’La maestra lo mira y contintia con lo planificadergno recupera la intervencion.
% Maestra de 6to grado.
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integral de los contenidos; sino también en el dgepde presentarse relativo a un
grupo, adecuado a él. Por diferentes vias, seelgeptaba como construido a imagen y

semejanza de los estudiantes, representando loogli@n aprender: poco.

La logica de ensefiar poco y de manera simple ngouastionada por los estudiantes.
Por el contrario, ellos la justificaban con argutosrbiologicistas:

“Para seguir a la maestra hay que tener mate, ypuaedo™’.

Para la escuela, estos estudiantes aprenden popeedeenen problemas, que debido a
su forma de tratarlos, son considerados irrevesibCon esto se abre una serie de
explicaciones que los ubican, junto a su famil@neo responsables parciales de su

fracaso en la escuela; parciales, en todo casgjupmacieron asi".

Con estos argumentos, la rigidez y el vaciamienteleurriculum son consecuencia de
las “limitadas capacidades de los alumnos”. Hastde suceder que estas estrategias
sean insuficientes, y que los mismos no aprendaddh En esa instancia, esperan
cumplir con lo que consideran lo mas elementahuhdato fundacional de la escuela

que habitan y construyen: socializar; esto es, #oipersonas adaptadas al medio:

(...) iQue no se embaracen!, jque trabajen!, jque respetgne hagan

casoP®,

Curriculum multicultural

Para tratar especificamente la diversidad indigensscuela promueve vy lleva adelante
ciertos proyectos pedag6gidsA continuacién, analizo uno de ellos, prestando
atencion a qué y como se ensefia (para vigilandimena. El proyecto en cuestion fue

llevado adelante por una maestra que se autopragasmotora de lo indigeffa

Durante el trabajo de campo, la promocion de légeisa como conocimiento a ensefar
y aprender en la escuela fue planteada por muyspdoaentes. No se registraron

demandas de este tipo por parte de los alumnos leschadres; tampoco se observaron

67 Alumnos de 6to grado.

6 Maestra de 6to grado.

% Por decision de su director, desde el afio 2008staiela no conmemoraba el “Dia de la raza”.
Fundante o no, esta actitud siempre es recupem@dsup miembros para explicar la cultura institoalo
sobre lo indigena. A partir del decreto presideri84/2010 publicado el dia 3 de noviembre de 2@10
celebracion del 12 de octubre recibe el nombre idedBl Respeto a la Diversidad Cultural.

® Se trata de una maestra que por ese entoncescené@de veinte afios de antigiiedad en la escuela,
formacioén de pos-titulo, seguridad de su formasgiedocente” y compromiso con la institucion.
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en el barrio en distintos tipos de expresiones,acpor ejemplo podria ser a partir de
pintadas.

Las razones que esgrime la maestra para pedagtgindigena son:

“la desvalorizacion de su cultura producto de swigibilizacion en la
historia oficial”; “la discriminacién que sufren I alumnos que se
reconocen indigenas por parte de los alumnos ndgemhs”; “la

verglenza que tienen sus alumnos indigenas enageeme como tales”;
y, “la similitud que tienen con sus alumnos por fama en cémo

son/fueron excluidos”.

a) Los trabajos de ensefianza

Para cumplir con su objetivo, la maestra trabajacieno dias de clase la lectura y
posterior andlisis de dos leyendas. Lo hace comismo esquema. En la leyenda
AMOR A LA TIERRA: Leyenda de la PUELCHERITAentrega para su lectura
silenciosa una copia a cada chico. Luego, se inio@a lectura grupal y durante la
misma, al finalizar cada parrafo, se realizan pnéagicerradas al texto, preguntas que

tienen una Unica respuesta posible y se encueialranal en el texto.

Con esa estrategia la maestra promueve muy potiaiparion de los chicos en las
decisiones del curriculum en accion; no obstafites dan cuenta de cierto compromiso
con la tarea: copian las consignas, solicitan andestra que mire su tarea y estan

atentos al analisis de la leyenda.

Luego de la lectura, la maestra escribe en la nqaizarara su reproduccion en los
cuadernos, una serie de preguntas bajo dos modedéidaerradas al texto y con
opciones multiples que no desafian el pensamieifiexivo.

Las preguntas revelan la preocupacion de la dogqmorteeafirmar en los alumnos la

ecuacion que constituye, desde su perspectivdeyeada:
Leyenda = tiempo remoto + indigenas

No son preguntas que permitan interpelar tal asiriapreguntas que den lugar a crear

nuevas definiciones. Por ejemplo, el texto perndiéntificar a los personajes con otra

™' La maestra me informa que, en general, los textiestrabaja son buscados en internet. Tal es el cas
del escrito que se analiza.
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marca/identidad que la de indios. Los alumnos eseclplantean las d@venes,
cazadores, libresgtc.; sin embargo, la docente se detiene en ladigenas (remotos).
Su insistencia promueve el aprendizaje de queeatidhd se representa con una unica

faceta.

b) Los trabajos de aprendizaje

Una via posible para conocer la forma en cémo geotdos alumnos los contenidos
ensefiados son los cuadernos de tarea. Estos permeitequé contenidos quedan

registrados, con qué jerarquias y cOmo son tradeger
En los cuadernos analizados observamos lo siguiente

v Los contenidos registrados eran reproduccionemslie del texto originario.

Ninguna de las respuestas se salia de lo prescripto

4 Con el subrayado de las respuestas en las pregimtagpocion multiple” esta

fijada la relacion de las palabrdesyenda - tiempo remoto — indigenas.

v Los dibujos, la parte abierta de las consignasbigmson reproducciones de lo
que el texto denotaba. En todos los casos, logaditastan en vifietas ordenadas con la
siguiente cronologia: primero, los indigenas jur@nsarmonia; segundo, los indigenas
separados por la naturaleza (un temblor y un riodalaso); tercero, indigenas
naturalizados, hechos naturaleza (cactus).

c) Los trabajos de evaluaciéon

La representacion de los indigenas con elementuizasdosy pertenecientes al pasado,
construida en los trabajos de ensefianza y aprgadem refuerza en los trabajos de

evaluacion.

Los indigenas como cavernicolas venidos de otte par

Con el proposito de repasar y revisar lo ensefiada elase anterior, la maestra solicita

a los alumnos que comenten lo trabajado.

Alumno: En América hubo seres humanos, los cavernicoladsanede

alla (sefala en un mapa el continente asiatico)

DocenteMenian de Asia ¢ Como vinieron?
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Alumno: Secongeld y los cavernicolas pasaron para aqui

Docente: Los cavernicolas pasaron en el afio 3.0@0c). Venian
buscando comida. En el afio 10.08&) el ser humano llego a Tierra del

Fuego.

Mas all4d de las descontextualizaciones que cometk dransposicion didactica, la
maestra no trabaja la relacion “cavernicolas” dffyenas”. Para muchos de los chicos
quedo la idea de ques indigenas son cavernicolas por lo menos que se parecen:

viven en cuevas, cazan, se comunican por pintloasndigenas vinieron de Asia.

Los indigenas son nbmades

Luego de explicar la diferencia entre sedentari@®made “los ndmades se trasladan
de un lugar a otro, los sedentarios ndg maestra presenta una serie de fotografias y
dibujos para que los estudiantes las clasifiqugarseorrespondan a pueblos ndmades

0 a pueblos sedentarios.
La maestra trabaja cada una de las figuras segionfgn&®. Por ejemplo:
La figura INDIOS CAZANDO

Maestrai, Dénde va?

Alumnos:Nomades

Alumno: Maria (nombre ficcional de la docentgjos sedentarios

también cazaban(convencido de su afirmacion).
DocenteNo, pega mas para ndbmade. Los cazadores son ndmades

Alumno: Es verdad.

2 Las imagenes tienen un titulo (en mayuscula)presentan en tres hojas.

Hoja 1: 3 fotografias (INDIOS CAZANDO -Personas ientas de cueros con arcos-; PINTURAS
RUPESTRES -Esta muy borrosa, el titulo “pinturapesires” dice mas de lo que se distingue-,
MUJERES INDIGENAS - 4 mujeres adultas con sombreom® una caja para hacer musica y ropa
colorida-).

Hoja 2: 4 fotografias (CULTIVOS EN TERRAZAS - Unaté del Machu Pichu; entre los cerros, unas
terrazas-; ALFARERIA DIAGUITA- Un cacharro coloriddRESTOS DE UNA VIVIENDA INDIGENA

- Piedras en pircas-, TEJIDO EN TELAR - Detras dasupircas una mujer adulta con un gran telar con
tejido-).

Hoja 3: 1 fotografia y 2 dibujos (VIVIENDA INDIGENAToldos habitados por hombres cubiertos con
cueros-; VESTIMENTA DE INDIGENA - Un hombre con adlos largos, descalzo y con una lanza,
vestidos con tdnica y vincha-; VESTIMENTA DE LOSDNGENAS - Un hombre vestido con vincha y
tinica colorida. Un subtitulo: diaguitas-).
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La figura MUJERES INDIGENAS
Maestra: Qué tienen las mujeres?

Alumna: Ese bombo se llama cultrum, nosotros bailamos @myea
veces cantamos cuando hacemos ehhh... no me adilerdlumna es

nieta de un lonko rankel)
Maestray Es una imagen de ahora?
Alumnos: Nooo

Maestra:Lo ponemos en el medio, porque no sabemos dondélava

opcion era nomade o sedentario)

La figura PINTURAS RUPESTRES
Maestra:Son dibujos de los indigenas
Alumnos:Que lo hacian en las cuevas
Maestrai,Donde va?
Alumnos:N6émades, porque vivian en las cuevas

Como se observa, en la evaluacion de los apreedizsy ensefianzas. La maestra
impone ideas que sostienen que: los cazadore®ginsiblo son nomades que vivian en
cuevas, los némades (indios) son el pasaospn imagenes actualeg los indios

(vivos) estan en el medio, entre el pasado y aqgnte.

En el trabajo con las figuras, donde se espera Igsealumnos transfieran lo
aprehendido, se observa que asumen el conceptientedad indigena no s6lo como
una entidad monofacética, sino también sélidabbstaontinua y sin interrupciones en

su devenir.

Al no asumir la contemporaneidad de los indigepestan en el medio! -, promueve
una mirada exotica de los mismos, de otro tiemggpacio; originarios, pero lejanos,
extrafios. Si no se puede ser a la vez cazadord@agaedentario (presente), queda la
duda ¢se puede ser indigena en el presente? Laestsmue sobrevuela es que se

puede ser “a medias”.
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Al pensar la diferencia cultural mediante polare®dla maestra reinscribe una
operacién de esencializacion de identidades ratigrreen tanto “no reconoce las
temporalidades disyuntivas y fronterizas de lasucas minoritarias y parciales (...)"
(Bhabha, 2006:100-101). Quizas por no (saber) elmncestas temporalidades, no
otorgue presencia en el presente a los indigena® fecupere las identificaciones
indigenas de los nifios y jovenes que habitan laetsel barrio. Identificaciones
construidas sobre la lucha de diferentes puntosstie de ser indigena en la provincia,

de habitar diferentes realidades socio-historicas.

Uno de los chicos que estudia en la escuela ea dudt presidente del Consejo de

Lonkos. Con ella nos encontramos en cuatro opalagieis, todas en ocasion de actos
de reivindicacion organizados por el Consejo. Srengioservo que disfruta bailar las

danzas presentadas como tipicas de la culturaeimaigDurante el tratamiento del

proyecto la docente la habilita a hablar casi srenspn preguntas puntuales que van en
tono con su idea de exhibir de manera folclériceuléura rankel.

En el contexto de reemergencia indigena, los “jésérposeen nuevas formas de
habitar lo indigena, que no son recuperadfs. el contrario, si lo son los relatos
“originarios”, que al decir de Homi Bhabha (200Rp son otra cosa que partes
incorporadas ambivalentes a los archivos del sablenial y textualizadas como la
verdad de la cultura nativa. Estos contribuyen imdarporacion parcial y mutilada de
los pueblos indigena&n esta linea se puede inscribir la entrada a sacomiento a

partir de las viviendas, las vestimentas y demédymciones culturales materiales del

pasado que termina referenciandolos como pobresarpos y naturalé$

3 pPara ejemplificar esta tipica e interesada entedd@nocimiento de los pueblos originarios, cio |
acontecido en el taller de Pueblos Originarios teilAde 2008. Alli se pregunté a los participantes
(adultos mayores) qué sabian sobre los indigerastdspuestas representativas son las siguientes:

- Sé muy poco. Lo que aprendi en la escuela: ssimentas, algunas de sus costumbres, su
alimentacion, su vivienda.

-En nuestra patria vivian diseminados en todo eltteio, los grupos llamados tribus se encontrabem
lugares donde se producia algin alimento: pecag)a®zos, maiz, etc. La vestimenta era segun la,zon
en el sur las pieles, mientras que en climas tedgdae cubrian con un tapa-rabo.

- Lo que sé es por libros de historia que los déstr con costumbres como son ellos, primitivodaxiv
en contacto con la naturaleza y sélo tomaban delelfue necesitaban.

- Que se integraban a la naturaleza (en genergbetaban la tierra).
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Con la homogeneidad y estabilidad con la que s@rhesenta, ain cuando se los haga
presente, no dejan de estar (ser) distantes. &sclaela se va al pasado para convertir el

tiempo en distancia, y reconstruir lo indigena paosicion a la cultura que lo legitima.

El gran ausente en los trabajos de ensefianza wdigage es el ejercicio de la
“memoria de los actos originarios de poder” (Aried2005:61). Esta ausencia
invisibiliza la historia de las relaciones inteiéss o las banaliza, tal como lo demuestra
el orden de las escenas de la leyenda Camalot&wdospor la maestra y los alumnos

en el aula:

1) Habia un nifito, un indio llamado Chululd de fos. Su abuelo le

ensefia a nadar, pescar y cazar.

2) Se conocié con una nena espafola. Ella teniafids, se hace amiga

de los indios. Le ensefiaba a hablar castellancsaridios.

3) Llega el verano y todos se tiran al agua, yeéestaba ahogando. Ella
fue a salvarlo pero no lo puede salvar, porque ellasabe nadar.

4) El abuelo se tira para salvarlos, logra salvaCaululi pero no puede

salvar a Pilar.

5) Todos se quedan esperando en la orilla, esperane salga; en el
lugar donde se habia ahogado aparece un camaletdramsforméd en
una planta(Observacion de clase)

1.3. LA DIFERENCIA [INDIGENA] COMO OBSTACULO DELAP RENDIZAJE

Como lo explicamos en el capitulo 1, los habitardesla Colonia Emilio Mitre
sufrieron continuos desplazamientos hacia las gsnciudades. Producto de la
precariedad en la que migraron, en ellas fueropamwio o creando barrios pobres. Uno

de ellos es el que alberga la escuela que estugiamo

En la escuela, vimos que los docentes consideraarad (la escuela) como un espacio

poblado por familias (estudiantes) violentas, detggidas e indigenas destratadas. Que
luego de evaluar sus peligrosidades y posibilida#gesambio - todas consideradas una
barrera para ensefar y aprender —, disefian umnteai® curricular diferenciado: un

dispositivo ideado para que la escuela funcion@iblemas.
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La propuesta estd en el curriculum, porque éstesdhm prescribe contenidos, sino
también formas de explicar el éxito o el fracasmks. Al presentarlo como universal y
accesible para todos, sus idedlogos ocultan laegpondencia de su organizacion
témporo-espacial de los conceptos, procedimientesalgres que se pretende ensefar
con las formas de acceder al conocimiento de umogmocial hegemonico. Por
desconocer esta correspondencia, muchas veceplem et fracaso como un problema

personal, familiar, hasta cultural.

Cuando el alumno asume el fracaso como propio,acuplugar diferenciado en la
escuela. Abandona el lugar de sujeto con deredqmrender por el de sujeto asistido,
porque no puede aprender sélo. Desde este nuewp ssit vulnerabilidad es mayor,
porque la escuela no es el lugar donde se apremieptra organizacion de asistencia.
Consideramos que una adecuacion curricular desdsiséencia debilita el ejercicio
natural de la resistencia que provoca el apreraizanstructivo y naturaliza la
escolaridad sin conocimiento relevante. Aprendesiesipre doloroso porque se debe
dejar de lado una serie de esquemas ya consolidbldosbstante, es en general un
proceso que implica resistencia, negaciones, eitgres, y que en una escuela
considerada probleméatica puede actualizar resistepoliticas historicas. A esto parece

temerle la escuela, por ello invierte en enseias#irimiento.

La escuela utiliza el curriculum para quitarse oespbilidad sobre la suerte de sus
“alumnos diferentes”. Con el proposito de atenderttejor, construye un curriculum

para cada “diferencia”, pero al invitarlos a gesiido los autoresponsabiliza de su
aprendizaje y, al vaciarlo de contenidos, los alejaconocimiento. Con esta estrategia,
la escuela controla a la distancia las diferen@asmanecen sin resistencia de ningun

tipo.

Puntualmente, la diversidad representada por lowrads indigenas es promovida por
algunos docentes y directivos porque consideranagupueblos originarios tienen una
cultura casi intraducible, que por ello fueron desidos, marginados y olvidados, y sus
descendientes son destratados. Con ese argumeatsideran un  problema
ensefnarlos/tratarlos; por ello buscan a los “egfistds”. Pero, mientras tanto, los
pedagogizan esencializados, folclorizados y desido en el presente. Como ademas
de verlos diferentes culturalmente, asumen quetieoyen problemas para aprender,
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ensefian lo indigena de manera simplificada, siegpd. Cuando aparece como
contenido curricular, lo indigena es ensefiado camo de los temas que evita

sufrimientos cognitivos.

Con estas concepciones, esencializar es el camadagpgico preferible, porque
permite ensefar, y luego evaluar, atributos fijobservables y replicables. Las
“intervenciones” de los alumnos indigenas son mk#acon preguntas acotadas al
pasado y a las producciones culturales materialBézadas como recursos para

testimoniar que lo que queda de aquello son “testigy

Por el contrario, ensefiar por los “entre mediosigexa participacion real de los
estudiantes, a través de sus experiencias reldesona

Lo indigena no esta articulado a los contenidosdé&oé&cos, ni a la funcidn
transformadora de la escuela. En nuestro casosdael se reserva el derecho a

pedagogizar/administrar las diferencias por cueetale seguridad.

Lo que observé en este micro mundo escolar, elntiahto de lo indigena como un
problema, también pude registrarlo en un escalamayafo mas tarde (2009), cuando
se discutia la incorporacion o no de la Educacnter¢ultural Bilingte (EIB) a la ley

provincial de educacion.

" Un ejemplo de esto es el proyecto educativo “Hirali (2007). De acuerdo a lo que pude reconstrui
fue un proyecto llevado adelante por un plurigradegrado por alumnos de diferentes edades y grados
que compartian el mismo espacio, porque segun dmendes tenian pronunciados problemas de
aprendizaje. El trabajo consistia en recopilarfgtaatos de la escuela en su antigua ubicacion.

"> Es interesante ver como estos invitados son watadmo portadores de una suerte de sintesis del
pensamiento indigena.
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2. EL RE(DES)CONOCIMIENTO DEL DERECHO A LA EDUCACIO N
INTERCULTURAL BILINGUE

Con la aprobacion de la Ley de Educacion NacioNal26.206) a fines del afio 2006,
las provincias debian elaborar y aprobar la prajdiaierre del afio 2008, el Ministerio

de Cultura y Educacion de la provincia envié unypoto de Ley de Educacion a la
Camara de Diputados para su tratamiento. El mism@lbordado, en primera instancia,
en distintas jornadas institucionales escolares|gsodocentes. Al poder ejecutivo, esta
estrategia le posibilitd presentarlo como un trabaynjunto con uno de los actores

sociales mas interesados.

Conocido el proyecto, entre los aspectos que méstionaba el Consejo de Lonkos
figuraba el destrato del gobierno a los articul@sy553 de laLey de Educacion

Nacional, referidos a la modalidad EfB

La EIB es quizas la conquista mas importante deleblos originarios en tiempos de
reemergencia indigena. En este apartado, muestnoo clos diferentes actores
involucrados en la elaboracion de la Ley Provindal Educacion construyen sus
concepciones sobre ella; y como y por qué esasepoimnes se articulan para

configurar una EIBnuy acotada al rescate y valoracion de “las” patti#tsirales de los

S CAPITULO XI: EDUCACION INTERCULTURAL BILINGUE

ARTICULO 52. — La Educacion Intercultural Bilingles la modalidad del sistema educativo de los
niveles de Educacion Inicial, Primaria y Secundquia garantiza el derecho constitucional de loblpse
indigenas, conforme al articulo 75 inciso 17 dé€tmstitucion Nacional, a recibir una educacion que
contribuya a preservar y fortalecer sus pautasi@léts, su lengua, su cosmovision e identidad astaic
desempenfarse activamente en un mundo multiculju@lmejorar su calidad de vida. Asimismo, la
Educacién Intercultural Bilinglile promueve un di@ogutuamente enriquecedor de conocimientos y
valores entre los pueblos indigenas y poblaciotresaé lingliistica y culturalmente diferentes, ppicia

el reconocimiento y el respeto hacia tales difaeenc

ARTICULO 53. — Para favorecer el desarrollo de Bu&acion Intercultural Bilingle, el Estado sera
responsable de: a) Crear mecanismos de participgeidnanente de los/as representantes de los pueblo
indigenas en los 6rganos responsables de defiewajuar las estrategias de Educacion Intercultural
Bilingue. b) Garantizar la formacion docente esjiEgiinicial y continua, correspondiente a logidiss
niveles del sistema. c) Impulsar la investigacidbre la realidad sociocultural y linglistica de los
pueblos indigenas, que permita el disefio de prtgmiesirriculares, materiales educativos pertineates
instrumentos de gestidon pedagégica. d) Promovegdaeracion de instancias institucionales de
participacion de los pueblos indigenas en la platfén y gestion de los procesos de ensefianza y
aprendizaje. e) Propiciar la construccién de madelopracticas educativas propias de los pueblos
indigenas que incluyan sus valores, conocimiefgogua y otros rasgos sociales y culturales. (Tdgto

la Ley 26.206, de Educacion Nacional, aprobada gioCongreso de la Nacidn Argentina el 14 de
Diciembre de 2.006, promulgada por el president&7efle Diciembre y publicada en el Boletin Oficial
namero 31.062, del 28 de Diciembre de 2.006)
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indigenas, al igual que para las escuelas queli@tesm y con muchas dudas sobre su
aplicabilidad.

Para conocer esto, analizo a) la reunién entradilpstados y el Consejo de Lonkos
(2009), b) las posiciones de los legisladores (20@D10) y c) las notas publicadas
sobre el tema por el diario de mayor circulaciémagprovincia (2009-2016).

" Recorro el tiempo que va desde la presentaciopritebr borrador del gobierno a fines del afio 2008,
hasta la aprobacion de la Ley de Educacion Pralinen agosto de 2009.
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2.1. EL PROYECTO OFICIAL: jINTERCULTURAL Sil, ¢BILI NGUE PARA
QUE?

a) La cumbre entre los diputados y el Consejo de Inkos

Conocida la omision de la EIB en el proyecto de deyEducacién del Gobierno,
algunos integrantes del Consejo de Lonkos, moles®seunieron con los legisladores

provinciales.

El encuentro no sirvid para intercambiar posicipnedasicamente consistio en la
exposicion, por parte de un lonko, de las criticks contrapropuestas de los indigenas.

Por su parte, los diputados no intervinieron.

Desde un primer momento, los visitantes pidierom [@0 modalidad Educacién

Intercultural BilingUe (EIB) apoyandose en tresuangntos muy claros:
- La EIB es una conquista expandida.

- La EIB es un derecho prescripto en la Constitugidiversos acuerdos

legales, pero nunca reglamentado.

- La EIB es una oportunidad para oficializar la parpacion efectiva de

las comunidades indigenas.

Respecto al ambito y la forma de su aplicacionagorbvincia, explicitaron que la EIB

seriapara los indigenas que la soliciten

También los miembros del Consejo de Lonkos leyalomforme elaborado por el
Consejo Educativo Autdbnomo de Pueblos IndigenasARTEprovincial, del cual son
los miembros mas activBs Alli solicitan que se respete el espiritu de ¢y Nacional

de Educacion N° 26.206, porque fue construida osraportes de los representantes de

" Consejo Educativo Auténomo de Pueblos Originai@EAPI). Fue creado por diferentes lideres
indigenas del pais en el afio 2007, basicamentergalizar un seguimiento de la Ley N° 26.206 de
Educacion Nacional, especificamente del CapituloEXlucacion Intercultural Bilinglie. Esta integrado
por un representante de cada grupo étnico proVingimque La Pampa tiene uno por los rankeles
solamente. Recién el 12 de Agosto de 2010 el Mineside Educacién de la Nacién reconoce al CEAPI
como una entidad representativa de los pueblogends con funcién consultiva y de asesoramient® ant
el Ministerio de Educacion de la Nacion y el CoasEgpderal de Educacién para la planificacion y
gestién de la EIB (Resolucién N° 1.119). Los miemsbdel Consejo de Lonkos sostienen que a nivel
nacional y provincial el CEAPI no es reconocidol@enanera que esperan cada vez que se tratan temas
vinculados a la educacion de los indigenas. Hastarmmento el CEAPI no tenia gran reconocimiento ni
financiamiento de parte del Estado provincial.

98



todos los pueblos originarios del pais. Tambiéma peonvalidar sus propuestas
presentan un concepto que consideran fundamesnaionismo historico.

El revisionismoque demandan se apoya en la seguridad de qudddaargentina fue
relatada con tergiversaciones, que la gente qaaer “la verdadera” historia y que la
escuela de hoy deberia llevarlo adelante. Esteogagegura que la verdad esta en
archivos y en cartas militares, que los reconoaanocellos se asumeinliferentes,
rankelesy patriotas®. Podriamos decir que esa "otra historia" contieaehbs o
acontecimientos que constituyen dialécticamenteocéenconciben, incorpora citas de

especialistas y fuentes que reconocen y los reeoffoc

De esta forma, el revisionismo historico que praon practican es mas un recurso de
afirmacion o una estrategia de reconocimiento queinvitacion a revisar a través de
un camino cientifico una hipétesis de trabajo. Dicle otra forma, estratégicamente
muchos de los integrantes del Consejo de Lonkosafsean/abroquelan en la
informacion de las fuentes que contribuyen a ctuidtis, mas que en contar un
devenir desde marcos otros o propios. Desde es® kmnstruido en la historia,
planteanpor lo menos que las leyes provincialesspeten sudiosincrasia ysus
derechos a la participaciérPor lo visto, no es de extrafiar que este grupa kaigido

en la reunion con los diputados las siguientes ddam

. Incorporar el reconocimiento con respeto a la idedicultura de los Pls cada

vez que se mencione explicitamente a la nacidéa Jdqrovincia.

" “Hace 130 afios acé era sélo pueblo rankel, estabacion rankel como nacién reconocida ante el
pueblo argentino; porque era una nacion aliadahgiga ofrecido lanceros a Sobremonte para luchar
antes de la revolucion. Le habia ofrecido 3.000daws para defender todas las costas de atlamitmsd
ingleses que venian a invadir en aquel entoncésd#®len ese sentido. Y aliada luego en 1819 cuando
estabamos en plena guerra con los espafioles lioerdacion. Fue aliada la nacion rankel con el goin
argentino en no dejar pasar a los espafioles deldadChile que venian para aca. La nacién rankel se
reconocid argentina (...) De repente por la decidiémun grupo social del estado dejamos de ser nacion
Fuimos aniquilados como pueblo y acd en la Pamgao hun genocidio muy grande. Tenemos
muchisimos archivos que hablan de esto, simplententeque investigar” (Lonko miembro del CEAPI
provincial).

% E| revisionismo que proponen también tiene una cam concibe a los sucesos del pasado como
hechos o acontecimientos “objetivos”, “reales” lithds”, “probados”. Datos pasibles de ser “recogigo
libres de interpretaciones, ubicados en sitioasiicosHay muchas cosas de la historia argentina que
yo me enteré cuando fui grande, cuando estivda Facultad o cuando me puse a investigan
archivos histéricoso encartas de partes militaresle ese tipo de cosgsonko miembro del CEAPI
provincial).
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. Demandar la participacion de los Pls provinciatessolo de sus comunidades

sino también de sus organizaciones, en los asgo®ks involucren.

. Promover el rescate y la ensefianza de la identdlduba, pero también la
lengua de los Pls, a cargo de idoneos de los gedpis y no sélo a través de meros

especialistas.

De ellas, solo la tercera fue motivo de discusiaresos dias posteriores a la cumbre
con los diputados, mientras las primeras ni siquiweron consideradas. Los

argumentos de tal destrato podran verse en elalaque sigue.

b) Los sentidos de los legisladores

Luego de la cumbre con los indigenas y de otrasioras con actores vinculados a la
nueva Ley de Educaciolg Comision de Legislacion General, Cultura y Edumay
Asuntos Municipales de la Camara de Diputados beedala propuesta oficial (abril de
2009).

En términos generales, la propuedtalos diputados adhiere al proyecto oficial. Los
aportes van en la linea de dejar escrito con edral papel protagénico e indelegable
del estado provincial en el funcionamiento de laicedion publica, gratuita y

obligatoria. En lo referido a los pueblos originatiel documento de los legisladores
s6lo recupera algunos de los aportes del CEAPI pjaetean el respeto a su

cultura/identidad. Respecto a la EIB, si bien lappnen como modalidad, la mayoria
de los legisladores no avala los argumentos esdpsrpor el Consejo de Lonkos sobre

su necesiddd.

El trabajo de campo en los distintos bloques poltimuestra que no hay entre ellos
puntos antagonicos de relevancia respecto a leqtienden por EIB, pues en general
la conciben como una estrategia para la ensefiaazéa dengua indigena. Sus
diferencias giran en torno a los argumentos degpérno profundizarla y/o prescribirla

para todos.

En silencio, afirman de una u otra manera que aplie EIB es un problema. Los

argumentos son varios:

8 Borrador de Ley de Educacion provincial de la Qé@na Diputados (Junio de 2009).
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v Los “originarios” de La Pampa no la necesitan. Ello® necesitan mucha

inversién, con que no se los moleste esta Bfen”

v Existe un avance legislativo y politico “progreaistn materia de los derechos de los
pueblos originarios que se desconoce. Diputadaioalistas afirman desconocer “lo
nuevo” de las leyes y las politicas para los puehidigenas. Por ese desconocimiento

prefieren avanzar de a poco, para no equivocarse.

v' Generaria numerosos inconvenientes en su aplicaprdmcipalmente con los no
indigenas. Diputados de diferentes bloques mengjoga varias oportunidades, que
saben de cierto malestar en la sociedad acercaidedrporacion de la EIB en la nueva
Ley de Educacion Provincial.

v Los indigenas son pocos. El oficialismo desde umegr momento le prometié al
Consejo ser “justo”. La idea de justicia que marmesi asociada a la cantidad. Si son
pocos se les puede conceder sélo una parte deelgigen; todo no, porque ello
significaria tener preferencias, y estos diputagdoarrogan no concederlas.

Pta Comision - ¢ Se sabe la cantidad de personagpgeden ensefiar la

lengua?
Lonko- En este momento hay seis personas

Pta Comision - Tengo que ser sincera, esto [sugmeia en la Camara]
no quiere decir que luego se vea reflejado el @genciento de lo que
ustedes estan sugiriendo hoy. Vamos a tratar daifla un acuerdo, a un
acercamiento. Muchas veces entre lo posible y & @y una brecha.
Les vamos a informar hasta donde es nuestra vadutidsavanzar en las
modificaciones que ustedes nos han alcanzado (feretsi de la
Comisién§>.
A tres meses de la aprobacion de la nueva leypadtiicos involucrados, debido a su
reducida concepcion sobre la EIB, sblo se preoamp@br conocer cuantos (indigenas
0 no indigenas) estaban en condiciones de enseafidé&ngua y en las posibles

resistencias de los no indigenas a aprenderla.caat@pcion reduccionista es tan asi,

8 Diputado de la Coalicién Civica.
8 Audio de la reunién del 18 de marzo de 20009.
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que en varias ocasiones me comentan que el goloersacdpone a la EIB porque él
sugiere como bilingiiismo provincial el par castella- inglé&*,

Por esos tiempos, los legisladores buscaban dejaclaao que ellos serian los
protagonistas centrales en la elaboracion del nmesn@o juridico educativo. Pero la
sostenida participacion indigena ponia en duda@sino, y anticipaba que la brecha
entrelo posible y lo realno iba a ser tan arbitraria como se la podian imaagos
legisladores. La visibilidad de los indigenas ndébsea decidir unilateralmente, no solo
porque se habia conformado un grupo de interloesitoon posiciones sobre su pasado

y su futuro, sino también porque otros actoreswdégenas querian sentar posicion.

c) La aboriginalidad pampeana a través del Diario & Arena ®

Luego de tomar conocimiento de la propuesta déefgisladores, sin dejar transcurrir
mucho tiempo, el poder ejecutivo regreso a la Cidmisu segunda version, la cual era
muy parecida a su primera propuesta. Para el aasmgs interesa, el nuevo (viejo)
proyecto oficial nuevamente no contemplaba la EI8,manera que desautorizaba la

version de los legisladores.

Por esta actitud, los diputados de la oposiciooutaron las omisiones y el diaria
Arena intervino socializandolas. La publicaciéon actia participacion de diferentes
actores gque hacen a la aboriginalidad pampeanda ldas momento, ninguna de las
versiones de la Ley habia tenido tratamientravés de los medios de comunicacion.

En ocho dias, el diario invitd a participar y/o [icdr la opinidn de los diferentes

actores que se consideraban afectados con la @osiel gobernador. En todos los
casos, las notas estdn acompafiadas de titularesepoelucen la posicién de actor
entrevistado, ninguna se organiza para intercanpoisiciones. Todos los actores tienen

un titular de manera separada.

8 De acuerdo a mis informantes, el comentario lafagbronunciado en una reunién con miembros de
las distintas comunidades rankeles de la proviri€incuentro se desarrollé a fines del afio 2008, a
pedido de los indigenas, para hacerle llegar sescppaciones por la nueva Ley de Educacion
Provincial.

% El diario La Arenaes el periédico mas vendido de la provincia. Fopage de La Arena S.A. que
también posee una radio F.M., Radio Noticias. Hueéo multimedio siempre se muestra critico con los
gobiernos justicialistas de la provincia denuncngor ejemplo, resonados casos de corrupcién. Su
masividad queda en evidencia si se tiene en cuprtas el medio que mas aportes publicitarios eecib
de parte del gobierno provincial. Segun un infofieial, La Arena S.A. recibié en el periodo enero-
junio de 2010 la cifra de $ 310.312,46, el més @lte reciben los medios de La Pampa.
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No a los Pueblos Indigenas

El dia Jueves 9 de julio de 2009 la tapa del pa@dda Arenadenuncia que el Poder
Ejecutivo provincialno quiere garantizar educacion gratis a los 4 afjogeto varias
modificaciones introducidas por los diputadesitre ellaslos conceptosaloracion de

la cultura aborigeny pueblos indigen&8

En el apartado referido a los pueblos indigenantph que el gobierno exhibe un
nuevo rechazo. La afirmaciéon se sustenta en laddegue existen diferencias notorias
entre el gobierno y los diputados, respecto delriasmle la nueva Ley de Educacion
Provincial. Los puntos mas discutidos serian: eldad estado ante el financiamiento
educativo, la forma de incluir la educacion sexaal el curriculum escolar y el

tratamiento de los pueblos indigenas de la proainci

El periodista construye la tension entre los astaie estado a partir de interpretar los
“rechazos” del gobernador. Para él, si el proyedtolos diputados contiene las
sugerencias de los distintos sectores interesado$a enueva ley, la actitud del

mandatario es por lo menos “anti democratica”.
El gobernador (...) taché (...) borré (...) v&t6

El autor de la nota denuncia los articulos “camisdd pero no dice nada del

(des)tratamiento que recibieron los articulos réfsra la EIB (80 y 81). También omite
aspectos relevantes de la historia de redacci@gdeos articulos, por ejemplo, que los
diputados dejaron afuera de su borrador demandesgles del CEABY. No obstante,

su nota en el diario es provocativa.

8&E| PEP no quiere garantizar educacion gratis a sfios”. Diario La Arena, 09 de julio de 2009, p.1.
87 Técnicamente, en el discurso legal el veto esaraatho que tiene una autoridad para oponerse a la
entrada en vigor de una ley o una resolucién aplalpar 6rganos legislativos. En este sentido, ceimo
proyecto no es ley, no es apropiado utilizarlo. éilacen este contexto puede contribuir a la coafysi
pero también para esclarecer la hipétesis de cuesersa la actitud del gobernador si fuese ley.l&or
repercusion que tuvo la nota, se podria pensataghgpétesis del periodista es compartida por agun
sectores. Estos actuaron como si realmente hubieselido el veto, dejando en claro su opinién sebre
gobernadoreconomicistg UTELPA) y conservadoUniversidad).

8 A continuacidon muestro, en la propuesta de loslagores las sugerencias del CEAPI provincial, que
estan entre corchetes. Las que estan en negritdasoque fueron incorporadas, mientras que las
subrayadas corresponden a las rechazadas.

Capitulo | : Principios, derechos y garantias

Articulo 3°.- La educacién es una prioridad provingiae constituye en una politica de Estado para
construir una sociedad justa [y pluriétijica
Articulo 5°.- El Estado Provincial fija la politica educativaniendo como fundamento y fin Ultimo

al educando y a la sociedad como sujetos destiosi@el derecho a la educaci@m concordancia con la
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El Gobernador atrasa unos cuantos afios, advirtiéauhistoriadora®®

Un dia después de la nota en cuestion, el DiaaicArenaincorpora al debate dos
actores centrales del sistema educativo: el grelmiente (UTELPA) y la Universidad.
Ambos son sumados para comentar la actitud delrgaber: el primero sobre el
financiamiento educativo, y el segundo por el tra¢@to a los pueblos originarios. De
nuevo, el dato llamativo es que los dos temas bordados por separado; el diario no

hace dialogar o interactuar las opiniones de stis\estados.

En general, los periodistas provinciales abordaerabh de los pueblos originarios con
preguntas sobre datos o procesos histéricos. Heag@larmuchas veces incomoda a los
entrevistados (indigenas o no indigenas), porgsieckige experticia en el discurso
histérico, es decir, conocimiento de la historidigena provincidf. Asi, no es casual
que para tratar el tema de la EIB la entrevistadalad Universidad fuera una

historiadora.

En pagina central, la redaccion insiste con la dkdavetoa la valoracion de la cultura
aborigen. En la nota, la docente e investigadora de la UNLPastiene que al
gobernador le atrasa el reloj unos cuantos aff®ara explicar su comentario, afirma
que la intervencion del jefe de gobierno le hacerdar a la politica de los
gobernadores del Territorio de La Pampa de invigar totalmente a la poblacién

indigena.

politica educativa nacionaktablecida en la Ley Nacional de Educacién y otamsu cumplimiento con
el propésito de consolidar la unidad nacional, etspdo las particularidades regionales [y la caltig
los pueblos originarios]

Capitulo XII
Educacién InterculturdBilingue]
Articulo 80.- La Educacion Intercultural es la modalidad dedtesha educativo responsable de

impulsar una perspectiva pedagdgica en articulagon la educacion comun, que contribuya a
[rescatar], [preservalry fortalecer las pautas cultural@s, historia], la cosmovision e identidad [de los
pueblos indigenas en complimiento de la ley natidageducacihpropiciando el dialogo mutuamente
enriquecedor de conocimientos y valores entre lmbjos indigenas y poblaciones étnica lingiistica y
culturalmente diferentes.

8 “E| Gobernador atrasa unos cuantos afios advirti6 historiadora. RECHAZO A LA EXCLUSION
ABORIGEN EN PROYECTO DE LEY DE EDUCACIORNfario La Arena, 10 de julio de 2009, p. 1.

% Por ejemplo, si los agrénomos o maestros quejtmaleEn el oeste participan de experiencias con las
comunidades indigenas del lugar y pretenden spartds, los periodistas inician la nota preguntado
sobre la historia de los primeros habitantes dgduUna hipotesis es que los investigadores qoeada
conocer la situacion de los indigenas de la prawison historiadores. Ellos ocupan con frecuermsa |
espacios donde se referencia los indigenas.
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Seguidamente, en la nota, la entrevistada consideea la posicién oficial va a
contramano del movimiento latinoamericano de reconento de los derechos de
pueblos originarios y esomo tirar atras una conquista de muchos a#dsma que la
actitud del gobernadas de una persona muy conservad@a,negar todo derecho a
los pueblos originarios.Para la docente, las demandas por la HhBlestan
politicamente, porque implicaria cambiar la orieqitdn de los contenidos.

En la entrevista, la historiadora utiliza dos fosma priori opuestas, de explicar los

“rechazos” del gobernador:
- los vetos son consecuencia de que “el gobernam®pélmpeanos) vive 100 atras” o

- los vetos son consecuencia de un puntual posiciemémregresivo del gobernador

(los pampeanos) que “los lleva para atras 100 &fios”

Cuando La Pampa se mira a si misma, siempre estiuda -sobre todo en el
investigador- de si considera que su formaciénosagitural es un entramado que
reconoce el “aporte” de las poblaciones indigeng®oel contrario, que se constituye

precisamente para “superarlas”.

La Pampa publica, la de los suplementos culturaledps medios, de las proclamas
politicas, de la Constitucion Provincial, proponea politica de reivindicacion a los
pueblos indigenas. Se proclamierra de Raices y tradicih porque dice contener
formas de vida que se relacionan con el ser argentnezcla de aborigen, inmigrante y
criollo. Reconoce su “raiz” indigena en el pueblo ranketolasideraluefio indiscutido
del suelo pampa (...) portador de tradiciones y déemguaje que no ha permitido que
se pierda (...)mas alla de que considere que su gran legado edlsencia en las

artesanias de la provincia.

%1 Si se leen sélo los epigrafes, las dos explicasi@stan presentes:

El gobernador atrasa / Siempre se ha tratado deanéayexistencia de la poblacién indigena / Praatc
genocidas (Educacion)Conservadora / Es como estar cien afios atras.

%2 Secretaria de Turismo de la Provincia de La Pa@p@8)Escapada todo el afio. La Pampa Tierra
Virgen, Tierra de las Raices y la Tradicion y Tiera de Paz Gobierno de La Pampa.
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Por su parte, para La Pampa del mundo privadogpsiedmentarios no publicados, de
los furcios, de los exabruptos, de la vida cotidjda pampeanidad esta (deberia estar)

libre de indigenas e indigenidades

Considero queara entender los rechazos del gobernador no smfavdas preguntas
sobre si los mismos son una continuidad del proaksanvisibilizacion o, por el
contrario, un retroceso al proceso de reetniza@ila provincia. Los andlisis realizados
permiten sostener que es en el movimiento pendydarya del relato “La Pampa no es
indigena (es gringa)” al relato “La Pampa reiviad&csus indigenas”, donde se pueden
observar los pormenores del proceso de alterizaaidigena en la provincia. Ambos
relatos son las dos caras constitutivas del proc€sala una funciona, segun el
contexto, como un reaseguro de la otra, como unaafura que sanciona si su par

constitutivo se excede en sus argumeftos

No es que La Pampa nunca avanzo en el tratamieniosdpueblos originarios, ni
tampoco que tenga una sostenida politica de reddon de los mismos. Parece, mas
bien, que ambas percepciones son parte de la ndenerza cotidiana con la que se

actla y construye la alteridad de los pueblos erig.

No estamos pidiendo que todo el mundo se vuelvégena”

Conocidas las omisiones del gobernador, el multiongde las hizo publicas consultd
sobre ellas a los representantes del CEAPI pralficCon ello, continué el debate.

” Esta faceta tiene su presencia mientras se ddbdtiy de Educacion Provincial: el ejemplo son los
comentarios de un arbitro del ftbol local en ustidiano de uno de los sentidos del significantBan
Ese uso de alguna manera interrumpe e interpeln@ho racional y “correctoton que los legisladores
pretendian, por ese entonces, construir la norinapiEodio en cuestiéon se centra en los dichosrde u
arbitro que sostiene que algunos jugadaetenen cultura (...), son indirigibles, (...) sodios

° En el caso de los dichos del arbitro de futboll@ndias inmediatos, porque a nivel colectivo la
discriminacién es repudiada, el réferi se discufuss dichos van en contra de la deuda que tiensicon
condicién de “civilizado”. La condena y la descaesacion moral por parte de los “civilizados” llaya
con ellas, la duda de su civilidad. La intervendai@h INADI, repudiando sus dichos y solicitando gae
retracte, representa a la sociedad y sus normaalesot a vergienza y la culpa colectiva e individua
provocan la sancién esperada para sostener el ondkratorio de la provincia; el tribunal de digtina

de la Liga Cultural de fatbol sanciona al arbitoman mes de suspension.

% “La omisién de los pueblos originarios: ‘no estamiliendo que todo el mundo se vuelva indigena™.
Diario La Arena, 11 de julio de 2009, p.14.

% Entrevista realizada en el programa Rock y Natidie la emisora Radio Noticias (10 de julio de 2009
16:30hs.) y publicada en el Diario La Arena. Ambesdios pertenecen a un mismo grupo empresarial.
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En la nota, la lonko -participe central en la andi@ con los diputados- deja en claro su
sorpresa por la actitud del gobernador y repasgu considera un acuerdo con los

legisladores.

Se acordo que la Ley Provincial de Educacion nadpuser menos que la
Ley Nacional; que la EIB fue elaborada para cumgln los derechos
gue le otorgan a los pueblos indigenas; que norpesique todo el
mundo se vuelva indigena, sino que nos dejen educaestros chicos

en nuestra cultura.

Con esta declamacion, la EIB es presentada pubgicgntomo un dispositivo para los
indigenas, para que se escolaricen sin perder sltura”. En algin sentido, esto
también contribuye a (re)afirmar para/en el publeo general la exaltacion de la
diferencia indigena. Contribuye a su (re)etnicizagporque (re)instala fronteras que
(re)inscriben la idea de que “la forma” de expliaarlos otros y explicarse es
irreconciliable. En este sentido, la aclaraainestamos pidiendo que todo el mundo se
vuelva indigenano tiene que ver con desmentir una estrategiarial{@a, sino con
dejar en claro que aquello es imposible, porquiféaencia es irreductible. Constituye

a su vez una forma politica de definir la (intelflo@lidad provincial.

Diferenciados al extremo, asumen que cualquier tif@ reconocimiento debe
contemplar su participacion; precisamente porque diferentes. A tal punto, que su
“cultura” e “identidad” son tratadas como ajenasirafas a las que fueron obligados a
“portar” con el trabajo silencioso y efectivo de dacuela, luego de las camparfas
militares de 1880.

Carta a los pampeano¥

Con una Carta Abierta, el gobernador Oscar Jordease presente en la controversia
publica. Presenta su descargo con el argumentoudelag notas periodisticas que

circularon tienennformacion inexacta y falaPondera su proyecto de ley de educacion
haciendo hincapién la metodologia participatiwdilizada para su constitucion.

"“Carta a los pampeanos’Diario La Arena, 16 de julio de 2009, p. 7.
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La carta esta organizada para cuestionar sobrdaaénica periodistica publicada el 9
de julio. Como el diario nunca denuncié el destratta EIB, el gobernador no da

explicaciones sobre por qué su propuesta origimaria incorporaba a la ley.

La estrategia para mostrar que las acusacionegedlilas son falsas es reducirlas, sin
ahondar en sus significados y aplicaciones, a ghosanodales para, luego, probar que

estos conceptos estan presentes en su proyecyp. de |

En el tema pueblos originarios, la critica “nuegohrazo a los pueblos originariqd’a
Arena 09/07/09: 14ks reconvertida por el gobernador corfse critica que el Poder
Ejecutivo desconoce a la cultura de los puebloginarios”. Con esta version
funcional de la critica, introduce el concepto détuca y lo habilita para hablar de

diversidad cultural o interculturalidad, conceptesurrentes en el proyecto de ley.

Al culturalizar las reivindicaciones de y para Indigenas, el jefe del gobierno afirma
su propuesta de reconocimiento cultural. En ciesémtido, esa propuesta esti
legitimada, porque en la provincia “nadie” dudagde los indigenas tienen/tenian una
cultura especifica, de manera que el giro semadgtmandatario es validado, o por lo

menos no es cuestionado como tal.

Como lo vimos en el capitulo 2, la representacida sg buscoé instalar y ensefiar sobre
los indigenas es que son un grupo homogéneo powdlmses y costumbres que
compartian. Con esa estrategia se reguld, y creasegsgigue regulando, la dispersion de
los sentidos de y sobre indigenas. Entonces novedosa la posicion del gobernador,
y es por ello que en su propuesta originaria destdg comprometia al estado en

asegurar el respeto por la identidad cultural de fmieblos originarios

En una provincia que no se siente pero tampocoepdefhr de ser indigena, no es
curioso que la carta de Jorge a la ciudadania faenftima exposicion que publico el
diario sobre el tema. ¢Sera que, en un contextistersos pampeanos a favor de los
derechos indigenas, la intervencion del gobernadda “esperada” puesta en acto del
lado/relato de quéa pampa no es indigenalampoco es inesperada la ausencia de
discusiones y acuerdos entre los diferentes actwbee qué es la EIB, y por qué
estaban a favor o en contra de su incorporaci@lay de Educacién Provincial. La

falta de didlogos contribuye a reforzar las distsc
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2.2. LALEY PROVINCIAL DE EDUCACION (N° 2.511)

El 13 de agosto de 2009, la Camara de Diputadodadprovincia aprob6 por
unanimidad la Ley Provincial de Educacion. La misoedecretada el 28 de agosto del

mismo afo y en su texto estaba incorporada la EIB.

El dia de la aprobacién “La Pampa publica” celehrqbe los legisladores “desoyeran”
los rechazos del gobernador. En privado, manifastalie la EIB debia so6lo servir para

exponer cosas indigenas.

Seguramente hubo una negociacion y negociadores, laedeclamacion desde un
primer momento del Ministro de Educacién de acepbéamente una ley consensuada,
mMAas la urgencia que sostenia la provincia por tenarnueva ley, se mostraban como
condiciones favorables para construir -de ser dieseana legislacion de educacion
provincial con otra forma de pensar y ordenar adoQuiero decir que ni la nueva ley,
ni tampoco ninguno de los borradores, avanza comamque promuevan una politica
que combine el reconocimiento cultural y la redisition econdémica. Por ejemplo, el
estado provincial no se mandata explicitamenteangaar el derecho constitucional de
los pueblos indigenas de recibir una educacionopméribuya también a mejorar su
calidad de vida, y junto a ello, asegurar los eggate participacion permanente en el
desarrollo de la mejor Educacion Intercultural milie que se pueda construir. Digo
esto a sabiendas de que, consultados por esteciear®s indigenas plantean que lo

incorporado a la ley es s6lo un avance en su causa.

Es claro que la incorporacion de la EIB en la Leyvinicial de Educacion implica una
conquista de los pueblos originarios de La Pamgao Bi nos atenemos a que se
desatiende la discusién de sus aportes en la giawra la l6gica en cdmo ella también
alteriza a los indigenas, la misma porta dispastiv dispuestos a

“controlarla/debilitarla” ni bien su aplicacion peeda exceder la frontera culturalista.

En La Pampa, la iniciativa de los legisladores pacarporar a la politica educativa
provincial el tratamiento de los pueblos indigesasorganiza con el propésito de
asegurar solo su reconocimiento cultural. La nukeg de Educacion Provincial
incorpora una modalidad EIB muy acotada al resgat@loracion de “las” pautas
culturales de los indigenas, para las escuelasagemiciten y con muchas dudas sobre
su aplicabilidad. Las explicaciones del caso sengsin en la idea de que los indigenas
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son (siguen siendo) diferentes, quedan pocos n estdleno proceso de rescate de su
cultura (estan incompletos). Asi, los funcionalimplicados asumen que la EIB sera

dificil de practicar.
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3. LOS PROBLEMAS DE PRACTICAR ALGO QUE SE CONCIBE COMO
PROBLEMA: EL RECONOCIMIENTO COMO UNA CUESTION DE PA PELES

En este capitulo vimos, en dos episodios de pranade lo indigena, como tanto los
promotores no indigenas como los responsablesicpslide la aplicacion de los
derechos indigenas asumen que su tarea es diigiratticar, porque conciben lo
indigena como un problema. Concepciéon que se as@nia idea, reforzada por los

rankeles participantes, de que lo indigena esduatifle e improbable de realizarse.

Tanto el estado provincial como el Consejo de Lenlkapn diferentes argumentos,
reducen lo rankel a un conjunto de pautas cultsirakencializadas y utilizadas de
diferentes maneras, segun las circunstancias. kgsslddores, por un lado, las
consideran parte de la “raiz provincial”; y, poroptlas utilizan para regular la
dispersion de sentidos que despierta la incorpamacie los indigenas entre los
colectivos sociales de la provincia. Por su pdag,ndigenas del Consejo de Lonkos

las utilizan en un contexto de interpelacion pdierenciarse mas.

Cuando el estado provincial invita a pensar La Ramgpresenta su “raiz provincial”
con diferentes lineas/raices tratadas por sepaadgen que le permite poner a todas
en un mismo lugar de importancia, a la vez queirke gpara explicar por qué no
reivindicar solo a una de ellas (La Pampa es uodimqia ordenada). Al silenciar las
relaciones histéricas entre los grupos, despolgizgersion sobre la pampeanidad y sus
otros internos. De manera que la interculturaliga€ tanto dice impulsar se asienta en
el desconocimiento de las relaciones histéricaseggntes entre los grupos, tal como lo

vimos en la carta del gobernador.

Cuando las comunidades plantean los reclamos @dgdada indigenista nacional e
internacional, esto es, la aplicacion de las lagishes aprobadas y la participacion
genuina en los actos de gobierno, la ciudadanip@ana otorgada a los rankeles -por
su reconocimiento en la “raiz provincial’- se ré¢aoiCuando los indigenas aparecen,
mas aun cuando exigen, el recorte se hace -enajetegobierno, los diputados y los
docentes- con argumentos extraidos de una partiouiaa de entender lo cultural. Los
promotores y funcionarios asumen que los ranke&®en “una’ cultura exotica y
costumbrista, y, por su elevado grado de extind@mbién minoritaria, fragmentada y
con pocas probabilidades de revitalizarse. Eseneam@nto los habilita a pensar que los
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indios del presente lo son “a medias”. Un céctel afebuciones, muchas veces
contradictorias, que no s6lo minoriza a los ind&gesino que también los (re)incorpora

al significante “regresivo cultural” provincial.
Cuando “aparecen”, los indigenas son percibidosooamproblema:

(...) son resentido§...) quedan pocos para exigir mucko.) se parecen
a nosotros(...) el mapuduwun es menos importante que el inglés

son destratados en donde se presefitenson interesado§..).

La actitud del estado provincial de tratar susrdiieias por separado es constante en las
iniciativas estudiadas. Sus promotores buscanndioar lo indigena sin didlogos entre
las partes, con lo que refuerzan las visiones edetas, los desconocimientos, la

desconfianza, los prejuicios, la distancia, la idedo indigena como problema.

Como La Pampa no puede dejar de ser india, lagaolie reconocimiento que ensaya
el estado es ambivalente, porque en ella convieergonflicto, dos intereses opuestos
con un grado semejante de desarrollo; lo que, r@aedndo a Homi Bhabha, implica un
proceso simultaneo de negacion y de identifica@on el otro. Pero también, es

ambivalente porque “el colonizador desea mirargergibirse a si mismo desde ese
lugar, desde el punto de vista del nativo, porqgeeminto de vista lo engrandece [En
ese sentido, también] contiene a la vez, agresiwdaarcisismo” (Bhabha, 2002). No

es tan simple la relacién, pues el lugar de pooenkcesita, le atraen, los rechaza, lo
amenazan, los agrede. Segun los contextos, unstoe gentimientos prima sobre los
otros; pero no dejan de estar todos, porque enitiedi lo que trata es de ordenar a los

“otros internos”.

Cuando se exaltan, la Pampa construye su “indimigdn” (Hale, 2004). El mismo

debe ser rankel, apolitico y productor de aspeaitiarales tangibles.
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CAPITULO 4

CUANDO LAS COMUNIDADES INDIGENAS Y EL ESTADO SE ORG ANIZAN
PARA REIVINDICARSE/LOS EN EL PRESENTE

En el capitulo anterior, mostré como y por quénadsgenas devienen problema cuando
hay que explicarlos y/o reivindicarlos en el présedlli trabajé las concepciones y
practicas de los no indigenas en episodios refer@ovisibilizar a los indigenas
pampeanos, sea para explicarlos en la historiasepte provincial (Cap. 2), sea para
ubicarlos como objetos y sujetos de la educacidsigal (Cap. 3). En este capitulo,
puntualmente trabajo dos episodios que contieneerdos de visibilizacion de lo
indigena entre el grupo oficial del Consejo de lasmky el estado a través de sus
funcionarios. Son episodios que permiten ver cOmpor qué y para qué se
articulan/acuerdan las concepciones de sus prasigsm la hora de escenificar y alojar

en el espacio publico concretar lo indigena.

Si antes estudiamos propuestas de los no indigenaanta presencia indigena, aqui

abordo propuestas acordadas.

Analizo dos episodios de celebracion indigena dtanvasibilidad puablica. El primero,
un acto solemne por el Traslado del capitanejo @regyankamil del cementerio local
a la plaza central de Victorica (2006). El seguadaina fiesta/acto en conmemoracion
del Dia del Aborigen Pampeano (2009).

Especificamente, estudiamos celebraciones indigpoapie es por ellas que, en la
provincia, las comunidades logran visibilidad p&®liEn ese sentido, asumimos que al
saberse los indigenas en consideraciéon del restaelebraciones tienen un trabajo de
organizacién/negociacion que en su puesta permiten dialécticamente como

pretenden ser reconocidos y coOmo sus interlocutarespelan estas demandas,

situandose/los en lugares especificos.

Las dos celebraciones estudiadas fueron co-orgiszaon el estado; en el caso
Yankamil, el Consejo de Lonkos y los estados (praai y municipal); en el caso del
Dia del Aborigen Pampeano, entre una comunidadetadk Santa Rosa, miembro del

Consejo de Lonkos y el estado municipal.
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Trabajamos dos escalas de estado porque estanistdmdins por partidos politicos
diferentes. La idea es saber si en sus relacioopslas indigenas del Consejo de

Lonkos construyen proyectos de reconocimiento grhgliferentes.

En términos organizativos, el capitulo presenta gtasdes apartados. En el primero
describimos y analizamos las celebraciones trahajggzbnemos énfasis en su contexto
histérico y politico, en los objetivos atribuidos finalmente, en las acciones de
reconocimiento que se ponen en acto. Asimismo, aljoidamos cémo y por qué se

acuerdan las formas de mostrar lo indigena.

En el segundo apartado buscamos comprendgrai@s quéde los acuerdos, es decir,
coémo se concreta o se deja de concretar lo indigera& juego de demandas y ofertas
de reconocimiento.
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EL TRASLADO DEL CAPITANEJO GREGORIO YANKAMIL

Traslado de Gregorio Yankamil.
Escenografia en una de las puertas de ingresblariiipalidad de Victorica.
19 de agosto de 2006.

En el capitulo 1 mencionaba que “la repatriacidénlate restos de Mariano Rosas”
(2001) fue un acontecimiento que puso a la pro&ied un lugar de alta consideracion
respecto al tratamiento de lo indigena. Estimouqusegundo episodio de ésta indole es
el que se desarrollé cinco aflos mas tarde, dendmiglatraslado de los restos del

Capitanejo Yankamil

1. El CONTEXTO HISTORICO

José Gregorio Yankamil (1849-1931) fue sobrino cetiqgue Mariano Rosas y es
considerado por las comunidades como el ultimo gi# libertad rankel. Comando las
diezmadas fuerzas en el ultimo enfrentamiento poddfensa de su territorio en el
combate de Cochic6 (1882).

El combate se realiz6 el 19 de agosto de 1882 @araje Cochico del departamento
Puelén. Mas alla de las diferentes lecturas sabsei¢edido, la historia oficial elevo a
los militares que participaron del mismo a la cateyde “héroes”. Esta construccion

simbdlica se instalé de manera central, a pest distancia espacial de los hechos, en
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el primer pueblo de La Pampa, Victorica. Alli fumed y funciona como un recurso

identitario.

Piramide Héroes de Cochi€o

Desde el momento en que el espacio fisico de laaptentral de Victorica fue
transformado en enterratorio de soldados y denalnifdaza Heéroes de Cochicd
(1922), el lugar se carg6 de simbolos y sentid@esnaminacién formé parte de la
estrategia de asimilacién del estado-nacién. Laaplmomo espacio social se utilizo,
entre otras cosas, para afirmar una lectura sdlebdamiento de la region y excluir
explicaciones alternativas a la campafa militarRiea. En este sentido, a ella no

ingresé el “otro cultural indigena”, ni como dissaimi como cuerpo.

% | a piramide Héroes de Cochico fue declarada montoridistérico Nacional mediante un decreto del
Poder Ejecutivo Nacional el 4 de julio de 1946. U de sus caras, la piramide cuenta con diferentes
placas recordatorias, como por ejempla:Nacién agradece a los bravos de Cochicd. 19&Imenaje
del Centro Militar Expedicionarios del desierto.sés camaradas los Héroes de Cochicé. 1882-1832
los 104 afios de la batalla de Cochicd, el gobieynel pueblo de Victorica rinde su homenaje a los
pioneros que hicieron posible esta historia de naglgs, sacerdotes, misioneros e inmigrantes qua fue
la simiente de esta nueva tierra. 1882-1986

% a campafias militares de 1880 iniciaron un proaesaefinir limites y demarcar fronteras, y de
incorporar a los pueblos originarios a una situa@dlonial sujeta a un aparato politico administoat
Este proceso implicé la imposicion de relatos funol@ales funcionales a la estructura politica yucal
que se pretendia instalar. Uno de estos relatogdrmisindigena como obstaculo para la construcdn
la Nacion, motivo por el cual se reivindico a qeigtucharon contra ellos.
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2. El CONTEXTO POLITICO

A fines del afio 2005, a solicitud del bloque juatista, el Concejo Deliberante de
Victorica, con apoyo de la Subsecretaria de Cultierda Provincia, aprobo el traslado
de los restos de Gregorio Yankamil del cementexalla la plaza central del pueblo. El

proyecto fue presentado como un acto de “reconedqitoi al pueblo rankel.

Los idedlogos del proyecto fueron el bisnieto dekéemil y el intendente de Victorica
(APV)*°. Ambos, desde un principio, instalaron la ideaqde “el traslado era un
asunto oficial”, porque contaba con el aval delegobdor. Para dar cuenta de ello,
exaltaban el rapido traslado de la piedra parartilobrd y la ayuda financiera y de

recursos humanos puesta a su disposicion.

Si bien la colaboracion oficial respondia a unautiie politica” que el gobernador

(Carlos Verna) mantenia con el bisnieto, por salmmiacion en la campafa politica del
afio 2002 el relato de que el gobernador estd comprometiaiola causa, siempre

estaba presente a la hora de explicar el traskEsoargumento “estatiz6” el traspaso.

La otra idea que atraveso el traslado giraba emwtarue se trataba de una demanda del
pueblo rankel. La nocidon se construyé para respoadk critica esbozada por la
asociacion Awka Liwen (Rebelde Amanecer), cuyoqipal referente es el periodista e
historiador Osvaldo Bayer. A mediados de julio 86& integrantes de esta asociacion,
en una visita a la comunidad de Victorica y a tsad€ una serie de actividades, critican
el plan de mover los restos de Yankamil, asumiemqa® esuna barbaridad que lo

lleven a donde se reivindica al Ejércitd

El bisnieto de Yankamil desmerece la critica y argnta que proviene de personas que
son de afuera y no conocen la histori&firma que el traslades una demanda del

190 Norberto Nicolas, tal el nombre del intendentecesstién, es uno de los creadores de la Alianza
Pragmética Victorica, conformada por radicales (JGRstas (ARI), justicialistas (PJ) e indepentksn

El vinculo de esta agrupacion con el partido jisdtsta gobernante siempre fue fluido, al punto que
muchas veces los gobernadores la apoyaron paigicge por sobre el PJ local.

101 3 piedra para tallar la obra que representa &afail pesaba dos toneladas y se encontraba a cien
kilbmetros de distancia, en Limay Mahuida. Sorpiérd tiempo que insumié su traslado y la ingeaieri
utilizada con este propésito.

192 para el bisnieto, todo comenzé cuando Carlos &/¢B903 - 2007) estaba de campafia como
candidato a gobernador de la provincia. Cuandoartiidato iba al oeste pampeano, para explicar su
proyecto, le pidié quée contara algo de los indigenas. Alli quedé unaraurelacion, por eso cuando le
pedi éstdel traslado)xonté con todo su apoyo; me defifmta de campo registrada en Victorica el 20 de
julio de 2006).

103«E5 una barbaridad que trasladen restos de caciqua’Areng 17 de julio de 2006.
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pueblo rankef®. Este pronunciamiento para enfrentar la opiniéiodele “afuera” tifie
con un tono autorreferencial al proyecto, y refaela relaciéon de los promotores

indigenas con los funcionarios del estado, taniouglicipal como el provincial.

3. LOS OBJETIVOS

Antes del acto propiamente dicho, cuatros actoreslgman con distintas intensidades

sus expectativas sobre el mismo.

. Para los promotores rankeles, el objetivo del dadislesrevalorizar la historia
Aseguran que el principio y el fin es informar sola “otra historia”. Es por ello que el
traslado gira en torno a hacer visible el cuerpocdeique rankel, para reconocerlo e

indirectamente para reconocer la historia de ldgygnas de Victorica.

. En medio de la polémica instalada con la asociaéika Liwen, uno de los
intelectuales del peronismo pampeano, pobladofusali de la historia de la zdf3
introduce en los medios de comunicacién y entreplasnotores del traslado que el
acontecimiento deberia servir pasamonizar las posiciones a modo de sintesis
histérica®®® El pensador utiliza una serie de datos histéricesirma que el nombre
Héroes de Cochicdo fue puesto por el Ejército sino por los civis Victorica.
Actitud que, segun él, se repite en el traspas¥atikamil, dado que es una propuesta
de la comunidad del pueblo. Con este razonami@hteeconocido e influyente actor
local, cuestiona a quienes, a su parecer, falaifigdnistoria y con esta actitud impiden
la armonia Afirma que la sociedad cambid su percepcion deideoria, ahordusca
armonizar lo que sucedio (...) y considera que anboldados e indigenas, son dignos
de estar en la plaZ¥.

. Para muchos victoriguenses no indigenas, el trastahe como objetivo
subvertir los valores tradicionales del pueblo;elgs que se organizan en torno a la

figura delos soldados comdéroes.Para estos pobladores, la historia oficial del

194 | bisnieto es lonko (jefe) de la comunidad rankaikamil, actualmente integrada por 80 familias.
195 E| autor de la nota es el contador Luis Ernestdd#&ty quien desempefié varios cargos en la
administracion publica, entre ellos el de Minigde Cultura y Educacion de la provincia. En el aBo&
era asesor de Presidencia de la Camara de Diputadasiundo de Victorica y autor de varios essrito
referidos a "Historias de vida: de personas, pelistituciones y regiones” (Santa Rosa, Publicaca
Pampa, 1999), tal cual el titulo de uno de ellos €stos trabajos, Roldan se ha constituido para
diferentes sectores de la sociedad pampeana elgande autoridad en el tema (Ver capitulo 2).
igj Roldan, Luis, "¢ Podremos algun dia hacer la s&tesa Areng 31 de julio de 2006, p. 8-9.

Ibidem.
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combate de Cochicoé forma parte de una de las hezaitalas que sus antecesores
defendieron “su” territorio, siendo éste un relajoe opera como matriz de
identificacion y diferenciacion. Asi, al considere la presencia de Yankamil en la
plaza central retruca sdentidad, se oponen al proyect. Sin embargo, cuando se
rumorea que la plaza no solo tendrd otro monumseirio,que también podria cambiar
de nombre, se predisponen a concebir a los indsgmarao héroes. $vdos son héroes,
la plaza puede (debe) seguir cenmismo nombre, Héroes de Cochiara estos
vecinos el nombre pudo mas que el cuerpo. Si bieconcurrieron a la ceremonia, se
encargaron de solicitar/esperar que con el trasladplaza no (los) cambie de

nombre®.

. La linea opositora en el Consejo de Lonkos, la codad Rankel — Mapuche de
Toay, muy influenciada por dos “jovenes” univenmsis, esperaba que la ceremonia,
MAas que obtener reconocimientos simbdlicos, savpara reclamar el cumplimiento
efectivo de las leyes indigenistas. Retirados,temefuertes criticas a la ausencias de

cuestionamientos a la forma en como los politicaptaban el traslado.

198 | a plaza como paisaje cultural, cargada con siibs simbélicos y valores sociales, estructura;
actlia como un aparato que colabora para fijar enelmoria estos valores, pero también sirve como
auxiliar de la memoria, para actualizarlos.

199 percibir a la plaza como un lugar especial espazial paisaje victoriquense: ordena jerarquicamen
sus lugares. Por eso, en primer lugar los vecinegumtabarg,por qué no le hicieron una plaza en un
barrio?, ¢ por qué en la plaza princigal

119



4. EL RECONOCIMIENTO EN ACTO

Enterratorio de Gregorio Yankamil. Victorica, 19atgsto de 20038,

El 19 de agosto de 2006 comenz6 la ceremonia aghtto de los restos de Gregorio
Yankamil. Durante el acto, no se mencionaron lasirdas lecturas del combate de
Cochicd; mas aun, por orden del gobernador loseseptantes del Ejército no

estuvieron presentes. Para explicar esta poliac&ubsecretaria de Cultura ensayo el

siguiente argumento:

(...) laidea era que no estuvieran presentizglo que erpstament una

ceremonia para reivindicarlds

Nadie reparé en el argumento que prescribia urehroientro”. Es que, por esos dias, la

histdrica identidad atribuida a la plaza no admijzaros de ese tipo.

10 a obra fue elaborada por dos artistas y coordinaat el arquitecto Miguel Garcia (un militante
peronista de los setentas, vinculado a la actu#tigaocultural del gobierno provincial, autor darias
obras sobre asuntos indigenas -Cacique MarianosRadaeuvucd en el afio 2003-, y promotor del
Kirchnerismo en La Pampa). Cada uno de los artstastruyé por separado una parte, mientras uno
esculpié el escudo rankel en marmol, el otro falgs zorros que representan el linaje del cacique
Yankamil.

M propuesta de avanzadah Areng 20 de agosto de 2006, p. 22.
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Los discursos centrales de la ceremonia eran npara&asos. Los oradores fueron tres:
en representacion de la comunidad rankel, el @gttade Yankamil; el intendente de

Victorica; y el gobernador de la provincia, CaN@na.

El primero, en su alocucion, significé el traslamono un “encuentro de dos culturas”
qgue deberia servir para “revalorizar la histor@digena”. Reforzando en alguna medida

el objetivo propuesto por los rankeles.

(...) Puedo negar mi historia familiar en pos de gge&e monumento sea
el simbolo que permite significar huellas, para eozar a ubicarse en
un pasado compartido que da sentido a los prinsipiel pais y la
sociedad, que este encuentro de dos culturas nsitpereconocer la
existencia de un pasado que se valora en la hestiei nuestra provincia

y de la nacién (...JTataranieto de Yankamil, v. discur5g)

El segundo, utilizando el argumento de $stesis pidid terminar con las versiones

antagonicas del pasado y fundirse en una solaiddehtia “nacional”.

(...) la version del Ejército Argentino, que eragae primaba para los 19
de Agosto, fue contestada por la vision de nuestn@smanos
aborigenes; un gran desaf{o.) basta ya, trabajemos en paz (...) siempre
tenemos que tener un objetivo antes que nada,rérsatel pabellén
nacional con nuestra conciencia y nuestra identidse verdaderos

pampeanos (...JIntendente de Victoric&)®

A su turno, el gobernador volvié a insistir conpaz'* y dejé entrever su interés

folclorizante de reconstruir la identidad de lodigenas pampeanos.

(...) Reconstruir la memoria fortalece y refueraavida democrética, se
hace memoria para justificar y comprender el présgelas raices de hoy
se encuentran en el ayer (...) nadie mejor que esi@mer pueblo

pampeano, que fuera epicentro y simbolo de la devamta conquista

112 Fragmento del discurso del tataranieto de Yankamila ceremonia por el traslado de los restos de
Gregorio Yankamil, [grabacién] pronunciado en Viata el 19 de agosto de 2006.

113 Fragmento del discurso del intendente de Victoeicda ceremonia por el traslado de los restos de
Gregorio Yankamil, idem.

114 para ver continuidades en las formas de gobesriadigena, podemos destacar que. en el traslado de
Mariano Rosas (2001), el entonces gobernador RMa&m asegurd en su discurso que el camino no es
la confrontacion sino con la convivencia (en paz).
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del desierto para dar la cuenta de la tarea de tedte tiempo, tarea que
recupera y reelabora la historia para reivindicaa Ipresencia de la
cultura ranquel, para rescatar las tradiciones dstee etnia y para

proponer la convivencia en paz (...) Vecinos deovica, esta plaza
tiene un motivo mas para reunirlos, un motivo cam umarcada

dimension simbdlica que justifica que la elijamasno espacio para
estar, para visitarla, para encontrarnos con nuestramigos, es la
memoria del cacique Yankamil la que vendremos aadngnen ese gesto
cotidiano honraremos la cultura de todo el pueblanquel (...)

(Gobernador de la Provincia.

5. UN EPILOGO CON FONDO DE RADIO

Varios dias después del acto, aparece con mayasigéhd que instalé el Gobernador en
su discurso. El argumento folclérico del traslado Yankamil formaba parte de la
estrategia de reconocimiento indigena. En unaastaerealizada por una radio portefia

de alcance nacional, la Subsecretaria de Turisni@ pl@vincia explica:

(...) Victorica, La Pampa, es el Unico lugar queng un espacio publico
donde se encuentran el indio y el soldado juntogdl espiritu ranquel
es lo que queremos ventfér

Guia hotelera gastrondmica y turistica de La Pai2p@as)

15 Fragmento del discurso del Gobernador de la Peivitle La Pampa en la ceremonia por el traslado
de los restos de Gregorio Yankamil, idem.

118 Entrevista a la Subsecretaria de Turismo sobrdulgares turisticos de la provincia de La Pampa,
[registro manual] realizada por Radio Continentaképrograma "Gira Continental”, el 29 de agosto d
2.006. Es importante saber que el citado prograntiedica a presentar lugares turisticos de Argentin
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DIA DEL ABORIGEN PAMPEANO

1. CONTEXTO HISTORICO

La institucion del “Dia Provincial del Aborigen Ppeano” data del afio 1994 vy tiene
fuerza de Ley provincial (N°1.590). Conmemoratené del ultimo tratado de paz entre
la nacién rankel y el estado argentino. El convda@firmado el 24 de julio del afio
1878 por los Caciques Epumer y Baigorrita por edldhku Rankel, y el teniente coronel
Olascoaga por el Ejército Argentino. Con la puest@ractica de las campafas militares

de 1880, el estado nacional viol6 el acuerdo.

Si bien la ley N° 1.590 prescribe en su articul@@@el poder Ejecutivo Provincial, a
través de sus organismos competentes, dispondra@ctasdades destinadas a celebrar
la fecha instituida su aplicacion nunca fue tan publica como lo sietbs dias de
julio del afio 2009, con la salvedad de que no fuatispuestas por el Ejecutivo

provincial’.

2. CONTEXTO POLITICO

Mientras los diputados elaboraban de manera deéirid Ley de Educacion provincial,
y a sabiendas de que el gobernador (PJ) negabdetaandas de los rankeles, el
Municipio de Santa Rosa (FREPAM) acompafaba pubkcae la celebracion del
encuentrd_a Pampa Ranquekn conmemoracion del “Dia del Aborigen Pampeaaho”
24y 25 de julio de 2009.

Por ese entonces, el municipio capitalino se enabatgestionado por la principal
oposicion al partido gobernante, el Frente Pampedaivico y Social (FREPAM),
conformado por miembros del Radicalismo, el Scnadi y el Movimiento de

Integracién y Desarrolfd®.

A nivel mediatico, producto de un ardid construidotre politicos opositores y el diario
La Arena para responsabilizar solo al gobierno provincial lds negaciones a los

pedidos de los indigenas (Ver Capitulo 3), un secfluyente de la sociedad se hallaba

17 En los afios siguientes (2010 y 2011), las conmecimmes del “Dia del Aborigen Pampeano” se
realizaron con un perfil diferente. La duracién &édo de medio dia, no se realizaron en la plantrale

sus promotores pasaron desapercibidos, la paciéipéndigena y no indigena fue sensiblemente menor
y las repercusiones mediaticas fueron casi nulas.

18 En las elecciones del afio 2011, el FREPAM perdiveal partido Justicialista la administracion de la
capital pampeana. Hasta ese escrutinio, la coal@ia la principal oposicién al partido gobernante.
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sensibilizada y poblaba los medios graficos conidantades y pedidos de
reivindicacién a los rankeles. De alguna manemajidigenas del Consejo de Lonkos
llegaban al acontecimiento “reconocidos”; por eloas que nunca, el nombre del

evento:La Pampa rankel.

El otro acontecimiento que marca decididamentenelientro sucedio el 12 de octubre
del afio anterior (2008). Un grupo heterogéneo corddo por sindicalistas, artistas,
estudiantes e historiadores locales, participérdgecampana para denunciar los efectos
de la conquista y colonizacion iniciada en 1492br@@uon con cemento el busto de
Julio Argentino Roca y colorearon la bandera dermenia de la municipalidad con
pintura roja. Estos actos generaron un fuerte lieppor parte del estado provincial y
municipal y del Consejo de Lonkos. Los lideres@ahsejo se preocuparon por pedir a
la comunidad que nos los identifigue como los raspbles de estoBechos de

violencia.

El encuentrd.a Pampa Rankede llevd adelante en la plaza central de Santa,Rwos
dos dias muy frios de invierno. Las actividadeslesarrollaron en una carpa prestada
por otro de los actores politicos de la provin@aCooperativa Popular de Electricidad
(CPE). Estuvieron presentes el intendente, susdnagos, y algunos representantes
del Consejo de Lonkos. Los promotores anfitrionesdn el lonko de la comunidad
"Gente de Epumer” y un concejal del FREPAM.

3. LOS DIFERENTES OBJETIVOS

En la horas previas y en los primeros minutos dedibracion, ademas de los
promotores, dos actores sociales que hacen a tgalatidad pampeana dejan sentadas
por diferentes medios sus expectativas con el migixpectativas que reconfiguran lo
esperado por los primeros. Los actores son cuatistoriadores pro
desmonumentalizacion de Julio Roca, y la comunigakel Kayu Antu Morituve.
Ambos intervienen sin “autorizacion” e instalan sigetivos que tienen que ver con

revitalizar viejas demandas al estado municipakuendiferentes gestiones.
Con estas presencias, los objetivos que se pesasegran los siguientes:

. Para los promotores anfitriones, el evento teniia glgjetivo homenajear al

pueblo rankelPor ello, en la carpa se podia tomar conocimidatta bibliografia sobre
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la rankelinidad pampeana y -por fotografias- d@ddicipacion rankel en diferentes
acontecimientos en el pais. Asimismo, se podiacegrg comprar artesanias varias.
Particularmente el lonko aseguraba que los ranksdesncontraban ema etapa de
crecimiento con esfuerzo propipor ello pedia que losscuchen y que sepan que
fueron los primeros habitantes de esta tiétfaPor su parte, el concejal esperaba que la
ceremonia le sirviera para mostrar la propuesteedenocimiento de la municipalidad.
Una oferta que €l promocionaba como muy diferertecqauie por este tiempo proponia

el gobierno provincial.

. Para los historiadores locales mas comprometidos ko indigena, el
acontecimiento debia servir para comprometer adesimunicipal con la aprobacion
del proyecto de cambio de nombre de la avenida Bugientino Roca. Cuatro de estos
historiadores (José Depetris, Jorge Echenique, Gadns Pumilla y Daniel Bilbao) son
los autores de un proyecto presentado en el Cobadjberante (2006) para que toda la
extension de una avenida santarrosefia tenga elraatalsan Martin, anulando la parte
denominada avenida Julio Argentino RG8alos argumentos del proyecto se asientan
en la idea de que el General Roca representa tmaamodelo sanmartiniano y que es
un genocida que promovié un modelo politico - ecoicd excluyent&’. Los autores
se autoreconocen herederos del pensamiento qua Barhpa aparecio en el afio 1930
(entre otros con Eliseo Tello), que reconocia ®chos del pueblo indigena y que se
constituyé en oposicion a los que en ese monedtaban las camparfas militares de
1880 y promovian diferentes versiones para inNizdi a las comunidades

indigena&®?

. La comunidad Kayu Antu Morituve, liderada por umaKo que afirma ser
descendiente de Ramon “el platero” Cabral, espeyabael “roce” con los funcionarios

municipales allanaria su pedido de un terreno dbiea la zona sur de la capital. Segun

119 Fragmento del discurso dEnrique PereyraLonko de la Comunidad Epumer, en la ceremonia de
encuentroLa Pampa Rankelen conmemoracion del “Dia del Aborigen Pampearjgfabacion]
pronunciado en Santa Rosa el 24 y 25 de julio @20

120 Hasta el afio 2012, una de las avenidas que attzvele este a oeste Santa Rosa tenia dos norabres, |
primera mitad avenida San Martin; la segunda, aeeilio Argentino Roca.

121 Bjlbao y Pumilla. Solicitud al Honorable Concejelberante. Ciudad de Santa Rosa, 7 de julio de
2006.

122 Aqui podemos apreciar en acto la antinomia memadanpor Ever Amieva acerca de los dos
constructores de la pampeanidad: Enrique StiebElisgo Tello (ver Capitulo 2). Especificamente, la
posicién pro campafas “civilizatorias” fue encalsgzgor el Gobernador Duval (1939 — 1946) y su
colaborador intelectual Enrique Stieben.
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la lonko, dicha zona, conocida como el salitrag habitada por la comunidad de su
antecesor luego de ser expulsada de la Coloniaicmiitre. En el terreno, la

comunidad pretendia construir viviendas y un salétural para sus integranté$,

4. EL RECONOCIMIENTO EN ACTO

En los dias que duré el encuentro, los dos prorestooncentraron el protagonismo. El
lonko por sus posiciones publicas, tanto en lanseng&a como en los medios de
comunicacion, sobre como deberian reivindicarse rlo¥keles ante el pedido de
desmonumentalizar a Roca. Por este tipo de expaosgies que muchos indigenistas
dudaron de su aboriginalidad. El concejal, porlguratacion publica en los medios de
comunicacion, ya sea creando expectativas sobqgrdgsiestas del estado municipal o

criticando al gobierno provincial por su destratosarankeles.

Las criticas al lonko provenian de diferentes sestoDe manera publica, desde los
historiadores antes mencionados, y de manera jprivdd diferentes actores
participantes, o no, del encuentro; por ejemplazdmunidad Rankel Mapuche Toay,
diferentes organizaciones estudiantiles y algufgehes” indigenas de la linea oficial
del Consejo de Lonkos. Todos invalidaban los dicteb lonko anfitrion porque

aseguraban que mira la historia con los cristatestruidos durante su experiencia
como comisario de la policia provincial, y porqu@osrecientemente asumié su

condicién de indigert&”. Se lo acusaba de “milico” y de “usar lo indigena

Los “usos” de la identidad indigena estuvieron i@. €Cuando el concejal “amigo”
comenzo su exposicion, eshozo un comentario quénredas después del evento fue

acusado de usarla.

Yo no tengo conocimiento de algun origen rarnkel sé si tengo un
antepasado rankelin embargo tenemos algunas sospeftiasgjue si lo
tengo]que a ver si la resolvemos con el lojgn medio del acto aparece

el lonko y confirma que si lo es, lejano pero si]

123 | a comunidad nunca pudo sostener un lugar de atroupara el desarrollo de sus actividades. Un
tiempo lo hizo en un espacio cedido por un clulsp gmara permanecer alli debia pagar los servicios
basicos, condicion que no se pudo sostener.

124 Es curioso como es negada la faceta indigenadkdIde la Comunidad Epugner. Por ejemplo, Luis
Roldan, el pensador oficialista e historiador gagtipipd en el caso Yankamil, al hablar de él dice...
Enrique es conocido en Victorica, corrientementmacel negro Jofréapellido de la familia que lo crié
(Nota de campo agosto de 2009).
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Volviendo al lonko “milico”, lo cierto es que €l pigipd activamente para construir la
posiciéon de la comunidad rankel de no sumarse didpede los historiadores del

cambio de nombre de la avenida General Roca. Sunarfo era que el nombre fue una
imposicion del estado, y que entonces el mismalestabia ser quien lo modifique. Un

razonamiento que no solo reunié a los indigenaicantes, sino que les permitio

ubicarse por fuera de la disputa. EIl concejaltadifi refuerza ese razonamiento
asegurando que feivindicacion que hacefpretendenjes pacific’’>, y con ellocierra

la disputa del nombre de Roca a la avefifda

Respecto a la propuesta de reconocimiento del eestachicipal al pueblo rankel, el
funcionario la presentd en una ordenanza articuledatres accionéS. Todas
atravesadas por el relato de que los rankelesntianea cultura” diferente, que no se
sabe de ella en los ambitos publicos y que no hspactos de comunicacion
intercultural para salvar ese desconocimiento. A&biproyecto de reconocimiento
propuesto es hacectonocer la realidad rankel para jerarquizarloeen el todo

provincial[*?®

Las tres acciones concretas estan asociadas ajeparbano de Santa Rosa. La primera
implica poner nombres de indigenas a las nuevdsscdé Santa Rosa. En boca del
concejal, esa disposicibn municipal enaa afirmacion que nosotros comenzamos a

hacer en un sentido de la historia.

La segunda accion, o “paso” como lo llama el calces nombrarlos e indirectamente
responsabilizarlos del cuidado de una plaza abau#ofpor el estado] de la ciudad.
Para él, también esa es “una manera de jerarqlozardigena”, porque con ello
adquiriran protagonismo en la ciudasl; algo esta roto en la plazagfe lleva su
nombre)van a venir a decir al municipio, che la plaza estamalas condicione£l
concejal refuerza la accion con la propuesta décegpeste reconocimiento en las

plazas de los nuevos barrios.

12xReivindicacién en Paz”Diario La Arena, 25 de julio de 2009, p. 16.

126 «Comunidad ranquel pide no cambiar nombre de la @seRoca”, Diario El Diario, 25 de julio de
2009, p. 8.

127 a ordenanza fue aprobada por unanimidad por et€o Deliberante.

128 Fragmento del discurso de Massari Copes, concigala municipalidad de Santa Rosa, en la
ceremonia de encuentica Pampa Ranquelen conmemoracion del “Dia del Aborigen Pampeanao”,
[grabacion] pronunciado en Santa Rosa el 24 y J&ldede 2009.
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El tercer paso “avanza” reconociendo que los intigeque estan [vivos] saben cosas
gue podrian replicar. El concejal les adjudica sab¥r hacer” heredado, revalorizado
por la reciente concientizacion del dafio ambieqted provoca el modelo actual de
explotacion de los recursos naturales. La propusstque co-administren una reserva

natural, porque los rankel&assmiten el valor del respeto por el medio amhgent

Dentro del tercer paso, el proyecto también coatien apartado destinado a la
educacion bilingue, tan comentada y resignificaolagse entonces. El sentido que le
otorga la municipalidad se materializa en una pesfaeducativa centrada en la lengua.
La idea en principio es queda la denominacion de la fauna y la flora de déserva,
que esta en espafiol, también esté en rafikel

5. UN EPILOGO CON TEST DE ABORIGINALIDAD PAMPEANA

Dias después del encuentro, los historiadoresadtad/ieron varios entredichos con las
comunidades. No sélo porque volvieron a criticasgbuesto “uso” de la identidad
rankel del lonko anfitrién; sino también porqueaomrdaron con el pedido de tierras de
la comunidad Kayu Antu Morituve. Para ellos hag giemandar territorios indigenas
siempre y cuando se fundamentmnel derecho y la verdad histérica (...) que revelan
los trabajos con rigor sobre los documentasi, acusan a la mencionada comunidad de

reclamar un espacio con argumentos que no tiespalts documental.

(...) reivindicar esas tierras por haber sido el habitatural de su
antepasado Ramon Cabral es desde el punto de kistarico una
falacia (...)Ramon Cabral nunca habito en las inmediaciones at@éaS

Rosa™C

Esta posicion fue refutada por el principal refezetiel Consejo de Lonkos. En una

carta masiva, circulada por correo electréhitoafirma quealgunos “historiadores”

129 | as propuestas fueron bien recibidas por los @paintes del encuentro, casi todos miembros del
Consejo de Lonkos. En el dia de sus exposiciomesusencia del intendente y de otras autoridades
politicas con jerarquia fue cuestionada por algumdigenas presentes.

130 | a nota de los historiadores fue reenviada a illagelectrénica por una joven indigena del Camsej
de Lonkos. El texto electrénico tiene la firma Mese Depetris, con fecha 29 de julio de 2009. Muy
molesta con las opiniones, la joven en el asuntordmsaje reenviado plantea de manera irénica la
siguiente frasélablando de Derechos Indigenas...

131 Entre los destinatarios del correo, figuran lonkies las diferentes comunidades de la provincia,
organizaciones indigenas del pais, investigadoeesadUNLPam, diputados provinciales y asesores
oficiales.
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autosobrevalorados se creen duefios de la verdadcaptar que es “su verdad”, y que
puede haber otras tal vez mejordsegura queualquier rankel puede pedir tierra en

cualquier parte de este territoriporque éste era ranké

También la lonko de la comunidad rankel que fuadiesizada circulé una nota donde
le exige a uno de los historiadores que pida a#oidn a los indigenas para hablar de
los indigenas. También le solicita, por un ladoe deje de sacar provecho de las
comunidades publicando libros sin consentimientogpor otro lado, quesi es tan

indigenista investigue el incumplimiento de laekey

En respuesta a los indigenas ofendidos, los Hastomes insistieron con las

recomendaciones de como (no) ser indigenas hoy:

(...) No nos detendran en este camino los oportunistagestidos que
transforman su condicion en profesion, los adulohawionales a los
burécratas de turno. Tampoco los promotores de neasien tierras
sagradas y menos los que reniegan de sus raicescpestiones

utilitarias.

La polémica, reproducida en gran medida por eliaiba Arena, sirve para conocer
coémo se (re)construye y ensefia la identidad dmdtigenas, y también para conocer el
peso de los historiadores en dicha tarea, alin oyamesos tiempos eran cuestionados.

132 German Canhué, el autor de la nota, con ironiiesesY que nos disculpe el sefior “historiador”,
pero, sabr4 que nuestra nacién firmé un Tratado REz, en 1819, con los Estados Unidos en
Sudamérica, donde queda perfectamente explicitagongestro Territorio comienza en el Rio Salado,
actual provincia de Buenos Aires y de hecho fiasiizen el Rio Negro. Y que la frontera Norte eRiel
Cuarto. Por lo tanto, no sélo Santa Rosa es Randtste lonko en varias oportunidades sostiene que
“los tratados firmados por el pueblo rankel sonlamersona juridica nacién rankel y el Estado. Los
tratados firmados por el resto, por ejemplo los unhps, son entre el cacique y el Estado. Los
descendientes de Namuncura pueden pedir por abtrdirmado por Namuncura pero no la tribu de
Namuncura porque ellos no estan incluidos. Nosatopgualquier rankel puede reclamar por los tad
de paz firmados por la nacién rankel, esa es ufegiedicia grande” (Canhué, 2008. Exposicién en la
Mesa redonda “Comunidades locales y arqueologitamms indigenas, derechos, ética y politica”. En V
Congreso de Arqueologia de la region pampeana AirngerFacultad de Ciencias Humanas. Universidad
Nacional de La Pampa, Santa Rosa, 15 al 18 deesdpt de 2008).
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LAS PRESENCIAS CONCRETADAS: AISLADOS, SIN ALIADOS Y
CERCANOS AL ESTADO PROVINCIAL

Como explicité al principio, las interpretacioneseaste capitulo apuestan a identificar
como lo indigena se concreta y se deja concretausrcelebraciones co-organizadas
con el estado. Al trabajar dos comunidades indiggyenee forman parte de la linea
oficial del Consejo de Lonkos, quedaron afuera algktivo las comunidades que

asumen posiciones diferentes, pero estas seraddsaen el capitulo 5.

El “traslado de los restos del capitanejo YankanmaBi como “la repatriacion de los
restos de Mariano Rosas”, aportaron discursosgtipas al contexto de reemergencia
de la cuestion indigena en Argentina. Este contkxtdevolvié a la provincia, sobre
todo al estado, la posibilidad de transformarlospesbanzas del relatd,a Pampa
reivindica a sus indigenadicho asi, nadie puede acusar al estado provic&a

indiferencia ante la cuestion indigena en la prcigin

Desde el lugar de “promotor”, construido porquengiee esta presente cada vez que se
sucede una demanda, el estado provincial es coadaeor los indigenas como el

interlocutor para promover o implementar eventaslqs atafiet.

Axel Lazzari (2007) observa en el traslado de MeriRosas que el movimiento rankel
esta expuesto a la autorizacién de los no rankale®pender de un doble estandar que
festeja la recuperacion cultural y castiga cuarsia ge desvia de la “cultura auténtica”.
En los casos analizados, esta suerte de dependkenica indigenas para constituirse es
ya una estrategia del estado. Los encargados \a®l#ieadelante son los funcionarios

gue participan de los eventos indigenistas.

En otras palabras, el gobierno en su alianza caenindigenas, crea diferentes
dispositivos para hacerse duefio de los proyecims.efos, a la vez que autoproclama
sus ayudas materiales, introduce las palabras <lpae reconstruir en boca de los

indigenas sus propios intereses.

133 En los capitulos 1 y 2, sucintamente, vimos cémeseado provincial disefié desde su creacién
estrategias que no sélo transformaron la orgarinasocial, politica y territorial de los indigenas)o
que también instalaron “marcas identitarias que trimryeron a definirse/definirlos a
representarse/representarlos” (Briones, 1998:20).efemplo, espacializé la diferencia, de modo que
para los pampeanos los indigenas viven en el oeste.
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En los casos observados, las disputas sobre c@nad@enas se hacen y se los deja
hacer presentes pueden explicarse construyendamma que culmina en una forma

legitimada de concretarlos. Me refiero a aquel geeinicia con indigenas que se

presentan exaltando aspectos culturales materigles;sigue con la participacion de

indigenistas “criticos” (indigenas y/o no indigenagie no soélo “extreman” esas formas
de diferenciarse, sino que exigen mas que soldmai®nes; que continda con el

desconocimiento por parte de las comunidades indggede las demandas

“extremistas”; y que termina, condicionado por hbegior, con la reconstruccion de una
alianza con los funcionarios del estado, que anmpcategorias que reducen sus
presencias/reclamos a exposiciones ahistoricalpficas.

1. Las formas de presentacion indigena

En los episodios estudiados, las comunidades indfyse exponen apoyandose en dos
espacios de *“socializacion”, la historia indigenamo disciplina académica y la
memoria de sus espacios familiares. En relaciopriaiero, se presentan a partir de
datos y fechas que resaltan acontecimientos datipalonial (19 de agosto de 1882,
combate de Cochic6; 24 de julio de 1878, firmalti@ino tratado de paz) sin una trama

que los articule a sus presentes. Citan el pasa@ohablar del pasado.

Respecto a los ejercicios de memoria, se exponen retatos que sensibilizan,
provocando en los no indigenas largos silenciosnylos indigenas, por un lado, el
aprendizaje de nuevos contenidos para exaltaredié&as, y por otro, la revitalizacion
de sus reclamos. Cada vez que exponen sus “peqbesiarias”, los indigenas, a la
vez que se emocionan, pueblan los ambientes cemadi a sus causas Construyen

gestos dinamizadores, necesarios si se quieralizaitreclamos.

En las exposiciones, las demandas indigenas esi@adas de pronunciamientos
globales y ajenos a las problematicas que otrgsogrindigenas experimentan por esos
tiempos. Por ejemplo, los despojos de las tieredstddos por pobladores del oeste

pampeano.

134 En los dos acontecimientos estudiados se sucedifierentes ejemplos de episodios que culminaron
con palabras o gestos de apoyo a sus reclamosej@oplo, los diferentes relatos que poblaron el
recorrido a pie que implicé el traslado de los aestie Yankamil, como en el baile del choike que
danzaron cuatro lonkos en el Dia del Aborigen Pampefinalizaron con gritos que alentaban a seguir
reclamando.
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También, entre sus reivindicaciones, aparece lacjpacion. Cuando la ejercitan, lo
hacen enmarcados en rigidas exigencias de expogi@dsu cultura ancestral. Los
intersticios que toda enmarcacion tiene son utbzamas para diferenciarse que para
reinscribirse como parte en el todo pampeano. Rgradnsidero que en esos tiempos
las demandas de la agenda indigenista en bocasdmitaunidades indigenas locales
parecen un discurso “mas bien estratégico que flejorede su préactica politica”
(Rappaport, 2003:257).

2. La participacion de indigenistas “criticos”

En el desarrollo de los acontecimientos apareciditerentes actores que buscaban
duplicar la apuesta de reconocimiento solicitadog®comunidades organizadoras.

Estos actores (agrupacion AwKa Liwen e historiasldogales) buscan instalar en la
agenda indigena provincial la teoria y la practieadesmonumentalizar las campafas
militares de 1880. No tienen un trabajo con diatoglanterior de las comunidades y, en
general, exponen sus objetivos en los medios deumigacion, casi siempre para

corregir interpretaciones “historicas” de las cordades y/o formas de ser indigena. Un
ejemplo de esto ultimo es instalar dudas sobrédaiginalidad de quienes no apoyan

Sus proyectos.

Estos indigenistas, si bien promueven la visibdidie los pueblos indigenas, por su
estrategia cientificista también la acotan. En n@mbe la objetividad cientifica,
reproducen una distancia con las formas localesedeindigena. Distancia que es
reforzada por las comunidades, casi siempre af¢msiga de aquella “objetividad”. Por
ello, no es dificil entender que el grupo oficial €onsejo de Lonkos descalifique a los
“otros” indigenistasson de afuerg>, no son indigendd’ usan nuestra identidadCon
esta actitud, este grupo no sélo descalifica airgeslocutores, también se construye

para si y para los dem&mos de ac&omos indigenafieredamos nuestra identidad

135 “Hablaron por boca de gansol.a Areng 24 de julio de 2006, p. 17.
136 «yUsted (un historiador local) sale publicamente po medio de prensa a opinar sobre mi comunidad
sin mi consentimiento, y sin consultar qué tipotd¢amiento del tema estoy llevando adelante con el
Instituto Nacional de Asuntos Indigenas sobre platdierras. Me pregunto a dénde se ha visto un
indigenista, sin indigenas” (Lonko de la comuni#@yu Antu Morituve).
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Dentro de los interlocutores cuestionados y ddszdios para dialogar con este grupo,
también estan los miembros de la comunidad RaMabuche Toay, el motivo es que

sonmapuches/de afuety.

Se puede considerar que la politica del Consejood&os se debilita con la “ausencia”
de los interlocutores no oficiales. Basicamentejpemo puede revisarse desde afuera.
Para evitar las criticas, en los encuentros privaleaacion solamente hablan/hacen los
rankeles organizadores. Al evadir la confrontacor,un lado, esconden las relaciones
de poder y la desigualdad de oportunidades entrgropos que hacen a la cuestion
indigena en La Pampa vy, por otro, impiden idertifios grados de legitimidad de los

reclamos y los acuerdos.

3. La alianza con los funcionarios del estado

El rechazo a las intervenciones de los actoresefe@t” obliga a los indigenas del
Consejo de Lonkos no soélo a justificar lo que desmaany cémo lo demandan, sino
también a por qué lo demandan. Esas justificacjopesjue parten de un rechazo,
conducen, por un lado, a reafirmar los objetivosiates de las ceremonias y, por otro,
a reconfirmar su autodeterminacion. En ese menesteemos lo que pedimgsadie
nos dice qué hacerlos funcionarios co-organizadores se ofrecen cdaeshigos.
Confirman que las celebraciones son acciones eméeta planificadas por las
comunidades indigenas y que las mismas repressmatemandas.

Es interesante ver como estos funcionarios o pensadficialistas, mientras confirman
la “autodeterminacion” de las comunidades, constiulas claves para delimitar los
reclamos. Parten de pensdrrespeto por la especificidad del otrsin embargo ese

“otro” es tratado como ajeno; parten de pensar ‘mo@va cultura” provincial, sin

137 A la jornada del Dia del Aborigen Pampeano llegdjaven ex integrante de la comunidad Rankel
Mapuce Toay. En un pequefio intercambio de palabresg del programa oficial, preguntd por qué no
estaban los mapuches. Ello desencaden¢ de pdde i¢erlocutores de la diminuta reunién una seee
esencialismos construidos desde diferentes fuentdss bibliogréaficas.

Lonko 1 - Los hermanos que hoy se llaman mapuclse astepasados no procedieron bien con los
rankeles. Los mapuches no son preexistentes emtikrgeno hay libro que lo afirme (...) Pelearon
contra nosotros, esto es asi, lo dicen muchostesesi Te desafio a que pruebes lo contrario.

Rankel — mapuche- Mi planteo es mas espirituatanto en lo histérico. Culturalmente somos lo mismo
La cultura y la lengua es lo que nos hace mapuchgNo hay que separar, hay que dejar esa barrera.
Que no hablen la lengua es bastante malo para laieu

Lonko 2- En la historia lo Gnico que aparece egahino rankel (...)
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embargo la piensan sin contradicciones ni redistidnes. En todos los casos utilizan
el distanciamiento para reafirmar la propia supitéa (Zizek, 2005:172).

Estos oficialistas, para dar legitimidad a sus pespas, instalan la idea de que toda la
sociedad -indigena y no indigena- acuerda con'&ldsmediatamente, aseguran que
no se sabe de la cultura rankel porque no hay iespde dialogt™ y, con ese sentido,

justifican sus propuestas de creacién de espaeiosmunicacion entre culturas.

Los funcionarios utilizan el desconocimiento conmoaancepto ahistorico, y lo hacen
para explicar de manera despolitizada las desigdakl Asi, lo que les pasé a los
indigenas provinciales seria producto de la igrmeade los no indigenas. De esta
manera, habilitan el camino pedagdgico para re@tagcen la provincia: instruir como

son los indigenas para “no repetir la historia”.

De la misma forma, en el caso Yankamil, es su auelpecurso didactico construido

para favorecer el “reconocimiento”, un recurso gaepresenta sin historia porque se
expone sin explicar su primera invisibilizacion. &nDia del Aborigen Pampeano, la
herramienta didactica es un pufiado de indigenam&rcarpa, en la plaza central de la

capital de la provincia.

La premisagnsefarlos porque no se sabe de ebssguanto menos dudosa. Siempre, Si
tenemos tiempo de averiguarlo, se sabe algo dadang sabemos. Afirmar que Be
sabe de los indigends permite a los funcionarios no confrontar comjle “saben los
pampeanos sobre los indigenas”, y nos referimas aelchazos y los estereotipos. En

definitiva, esta premisa sirve para construir uavau‘comienzo” con los indigenas.

Con la atenuada critica a la responsabilidad deddadigenas, el Estado se construye a
si mismo como una parte interesada por lo indiggeap también se quita

responsabilidad en cuanto a la suerte pasada gmneede estos pueblos originarios.

138 En el caso Yankamil, otro aspecto que “utilizarde$ funcionarios/pensadores oficialistas para
legitimar sus propuestas fue la identificacién fmipartidaria (PJ) con el bisnieto. Es interesadmo,
antes de la intervencion de Awka Liwen, estos astoeivindicaban la imagen de “indio indomable” del
cacique €éra un bravo lancero, era mal llevado, en un aaibre el combate de Cochicé denuncié que
aquello todo era mentira y fue deteniddanto era esto que hacian asociaciones con ladiabdt los
peronistas en los 70°. Después de la polémicaaekamil oficializado fue reducido, tras la ideaciafi

de la “sintesis armonica”, a la idea del indiolcable.

139 Por ejemplo, la iniciativa educativa pro bilingiis que propone el Estado municipal se asienta en la
idea de que la lengua rankel no se desarroll6 agmadengua mas porque no se sabe de ella.
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El camino educativo asume una posicién instrucémaese sentido, pues se busca
transmitir como son los indigenas. Para constiuaogus pedagdgico, los indigenas
prefieren mostrarse a partir de esencialismos atifseadores. Axel Lazzari (2007)

sostiene que estas visibilizaciones, en tanto guamto giran en torno a un presupuesto
de pureza, generan dilemas e insatisfaccionegrarsgforman en un nuevo mecanismo
de desvanecimiento de lo rankel, en tanto se gudelaello apenas imagenes

estereotipadas.

Entonces, cuando los indigenas se hacen presefgesndiandose, en gran medida
porque son interpelados para definirse sin ambigdes, las pautas culturales que
cristalizan, en el mismo proceso, se ensefian/apnestesprovistas de historia y utopias,
y se saturan al punto de no reconocer al “otrotligana o no indigena- para

reconstruirs&®.

Como se sabe, entre las pertenencias y las acaistés los sujetos. Precisamente de
ellos, los sujetos de carne y hueso que co-orgamizel encuentro, los proyectos de
reconocimiento no hablan. No los reconocen ni lesnihan de dar voz. La

reivindicacidon apunta mas a sus ancestros y a Hura&udesagregada en pautas

estructurantes.

La reparacion histérica tan publicitada por losaHes se reduce a otorgar, de manera
testimonial, permisos y lugares en la histéfiaCon esto, los funcionarios conservan su
posicion en las relaciones de poder, y desde sdlietcionan del pasado” aspectos

funcionales al presente que pretende configuraredtm sentido, el énfasis puesto solo
en la cultura material de los rankeles da indicids lo que tienen entre manos: su

incorporacion al mercado como folclore. Con estseb, suspenden la imaginacion de
concepciones alternativas de redistribucion y recimniento como, por ejemplo, la

exigencia del cumplimiento efectivo de las leyaligenas.

10 En el caso Yankamil, el Consejo censur6 la posidé la comunidad Rankel-Mapuche Toay. Les
permitieron participar pasivamente de la ceremopep no leer una carta en la que pedian al Estado
provincial algo mas que reconocimientos simbdlicos.

141 Uno de los puntos para entender la forma en céuszam su reconocimiento los indigenas se
encuentra en la manera en cémo los no indigenageimdtas, ademas de los Estados, los interpetan. E
nuestro caso, con el discursolddnistorico,estos indigenistas afirman la existenciaida historiasobre

los rankeles. Con ello, les disputan “el” conocimiede su pasado, debilitando asi -ain mas- laaf@m
cdmo representarse y representarlos y organizareslemos. La estrategia que utilizan estos prorasto
de la indianidad en la provincia se asienta enrglireento instalado de que la ciencia y el método
cientifico son universales, por lo tanto desprogste institucionalidad estructurante.
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Desde una teoria que ubica a la critica como umsécipa que no deja SER a los
pampeanos, tanto el Estado provincial como el nqpadicadministran su diversidad

interna. Construyen y ensefian un relato que presyuaela sola exposicion de las
partes salda las contradicciones que los constraygrlos construyen. Proponen un
reconocimiento que exige a los indigenas que “oterif sus demandas. Asumen que

s6lo asi los pampeanos podran SER vy, de este heghria la “paz” tan ansiatfa

Traslado del cacique Yankamil. Concurso de dibuissuelas de Victorica.

Dibujos premiados 2do y 3er ciclo. 18 de agosta@is.

Més alld de su interés por diferenciarse del Estpdwincial, las politicas de
reconocimiento que ensaya el Estado municipal redueel “ingreso” subordinado de
los indigenas a la historia oficial que tiene eimgro. EI municipio los incorpora al
espacio socio cultural oficial apuntando a patriralimar su historia a través de

142 E| relato es continuamente retomado cada vez tpterglen, indigenas y no indigenas, “resolver” la
tension que acarrea la demanda por exponer lastdssiversiones sobre la historia. Un ejemplo @odri
ser el comentario realizado por un victoriguenggdude leer una nota sobre el homenaje a la Balalla
Cochicg, en su 129 aniversario.

Julio dijo: “Yancamil es un verdadero précer deklpio ranquel, nunca se rindié ni se entregd, mucho
menos se vendid, pero a la vez era de los hombeesaptenian la necesidad de la convivencia pacific
con el blanco, aunque los blancos (como RudecimgmaRsolo podian pensar en ellos como esclavos
nunca como vecinos. Yancamil liber6 a mas de 2BQueles y pampas esclavizados en Misiones, luego
volvié a su amada tierra donde defendidé su razasstpe y su orgullo ranquel aun siendo muy mayor.
Viva la heroica resistencia del pueblo ranquel.avictorica (el pueblo) pionera en la reconciliacioé
historica”.

http://paginademiercoles.blogspot.com/2011/08/Ii¥sade-la-batalla-de-cochico.html

19 de agosto de 2011 18:53
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toponimos y su saber hacer. Aln cuando se quieifeneciar por sus intereses
partidarios, ponen en practica ese ingreso suladldity tutelado de los indigenas al
todo que administran.

La forma en como los estados incorporan la divacslltural en la esfera publica “no
busca poner en tensidn visiones alternativas dadmuia debate en el espacio publico.
Mas bien, (...) se apuesta a la exposicion/temabtimapiiblica de los patrimonios
culturales de los diferentes” (Briones, 2007:10Bmpoco se preocupan por la forma
en como potenciar didacticamente esas inscripciordsando liberada las

interpretaciones a los sentidos personales sedati@nsobréo indigena.

Asi los indigenas del Consejo de Lonkos se contratslados, sin aliados y para-
estatalizados.
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CAPITULO 5

LAS DISPUTAS INDIGENAS POR LA AUTENTICIDAD EN UN CO NTEXTO
DE PATRIMONIALIZACION

1. INTRODUCCION

En los ultimos capitulos, trabajé las formas en @dos no indigenasexplican y
reivindican en el presente a los indigenas pampedras abordé en dos capitulos
porque diferencié aquellas que se desarrollan al@@rpropuestas para indigenas, de
aquellas que se organizan en propuestas con lagemas. Asi, en el capitulo 3 traté las
proposiciones hechas por docentes y legisladoregn yel siguiente expuse los
planteamientos de funcionarios y pensadores errganizacion de dos ceremonias

indigenas tramitadas por la linea “oficial” del Gejo de Lonkos.

En este capitulo, estudio especificamente comorg gaé los propiosndigenasse

explican y reivindican, tanto en el presente comando piensan en el futuro. El
periodo que estudie comprende los afios que vare @s2008 al 2010. Este lapso se
caracteriza por la consolidacion de la patrimorgion de los indigenas como politica

indigenista del estado provincial.

Para lograr el objetivo, trabajé dos lineas deameol indigena. Las mismas estan
representadas en dos comunidades que, durantealehjar de campo, fueron
protagonistas centrales del movimiento indigenavipomal, y que en el afio 2008
plasmaron bajo el formato de un centro cultural papuestas de educacion indigena
para indigenas, fundamentalmente con el fin devirdnavitalizar/reconstruir para los

joévenes)a culturade sus ancestros.

Si bien las dos comunidades pertenecen al Consejmdkos, una es opositora de la
otra. Nos referimos a las colectividad#8li Antu y Rankel Mapuche-Toaya primera
representa la linea oficial y esta liderada por iMdnés Canuhé; la segunda es
representada por Juana Vila R3a

143 Todas las comunidades rankeles de La Pampa fopaae del Consejo de Lonkos. La Unica
comunidad indigena pampeana que no lo integrateer@conoce mapuche, y es la Nawel Lelfiin Mapu
encabezada por Salvador Nahuel y su nieto AlejahNilouel.
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Para abordar como y para qué Indigenasde estos grupos sociales se explican y
reivindican a si mismos, estudié significados ycticas de sus lonkos y de los dos
“jovenes” indigenas mas comprometidos en sus espdaitimos de socializacion.
Muestro desde los centros culturales, cOmo y pagaegtos actores ensefian y aprenden
lo que alli denominan laultura y la identidad indigengéEspecificamente, doy cuenta
de las referencias que utilizan, las pertenencigs rgconocen, las resistencias que

plantean y los reconocimientos que imaginan.

Las lonkos se consideran a si mismas represergatevalos formas de ser y de exigir
ser indigenas en la provincia. Tienen una largétandia en la cuestion indigena, que
hace suponer que pasaron por episodios de inteifelaeflexion, accion y promociéon
de esta tematica. Estas experiencias las haceadpoais de posiciones consolidadas que
“funcionan como nociones metaculturales con suiproggimen de verdad acerca de
las diferencias sociales” (Briones, 2005: 19; 200): Posiciones que son
ideas/argumentos sobre daltura y/o la identidadndigena que regulan, consciente o
inconscientemente, las formas de representarlas; gpge al mismo tiempo recrean

relaciones de poder.

Por su parte, los “jévenes” indigenas, uno de aadro, reconocen ascendencia y
militancia indigena, y por aquellos tiempos erarotggonistas, con voz Yy

reconocimiento, dentro de sus lineas de reclamioe @elarar que, si bien en los centros
se observaban “jévenes”, en uno mas que en otmbe fa participacion como el

compromiso de los mismos no eran sostenidos. Eargersus presencias eran mas
bien inconstantes y dependian del tipo de acti@siagie se generaban. Por el contrario,
los dos “jovenes” que abordo, Diana y José, no kdéwaban sus grupos etarios, sino
gue también se asumian conocedores de las formser dedigena que los habitaban;

ademas de mostrarse seguros de aplicarlas.

Por esto dltimo, indago sus conocimientos respgctdmo y para qué ser indigena hoy.
En algun sentido, al trabajar con “jévenes” compgtidops, supongo que en los
aprendizajes logrados podemos apreciar el germdasdtuturas formas de reclamo

indigena.
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Al realizar esta tarea de revisar en las propsestdigenas las formas en que
deben/buscan reivindicarse en el presente, de alguanera también reviso la idea

instalada de que los indigenas de la provinciarspnovisados y/o descaracterizados.

En términos organizativos trabajo, a lo largo dgitulo, en primer lugar, el contexto

politico y las intenciones de cada uno de los osntulturales desde su creacion. En
segundo lugar, exploro las posiciones ensefiadggendidas en ellos sobre como y
para qué SER indigena. En tercer lugar, analizeelasiones de estas posiciones con el

dispositivo de patrimonializacion propuesto poesthdo provincial.
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2. EL CONTEXTO POLITICO Y LAS INTENCIONES DE LOS CE NTROS
CULTURALES INDIGENAS

A mediados del afio 2007, el estado provincial cadea impulsar, a partir de
diferentes encuentros, el fortalecimiento de laaiéh entrePatrimonio y Turismo
cultural. Esta politica se sustentaba en la Ley de Consérvael Patrimonio Cultural
de la provincia (N° 2083/2003) que prescribe que:

Es susceptible de integrar el Patrimonio Cultural ld Provincia de La
Pampa merecedores de proteccion por la presenye (.e) Aquellas
personas 0 grupos sociales que por su aporte drédiciones, en las
diversas manifestaciones de la -cultura popular, @e® ser

considerados como integrantes del patrimonio pampgeastableciendo
mecanismos para promover la transmision de lasreless$ y técnicas
tradicionales por los artistas y artesanos antessdedesaparicion por
causa de abandono o falta de recognic{fa Ley N° 2083, articulo 3,

inciso k).

Si bien esta Ley no menciona directamente a lasun@ades indigenas, se promulgo
en un contexto nacional de reconocimiento juridieolos derechos indigenas. Entre
otras normativas, me refiero a las leyes naciongestratan laRestitucion de restos
aborigenes (N° 25.517/2001) y laProteccién y preservacion del patrimonio
arqueolégico y paleontol6gioN® 25.743/2003%*

Hasta el afio 2007, la Ley N° 2083 no habia siddementada. No fue casual que las
autoridades iniciaran su puesta en practica receéatro afios después de su
promulgacion. Las razones de su implementacion Gilo deben focalizarse en la
incipiente visibilizacion de lo indigena en la prova y/o en las “presiones”

internaciones y nacionales de los avances juridioa®sateria de reconocimiento de los
pueblos originarios. Creo que el condicionante foéste venia del propio gobierno
provincial. Me refiero a la politica de “descentratién concentrada” de Carlos Verna,

ya en los ultimos tramos de su gobierno.

%4 por leyes anteriores, ver Guastavino y Berén, 2009
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El gobernador, para administrar las demandas deueblos del interior, que exigian
mayor inversion econdmica, organizé un publicit&tngreso Provincial de Cultura
(agosto de 2007). En el evento, Verna puso enipaasti estrategia de control social;
pidid que cada region reivindique y reclame porcsliura (descentralizacion) y, de
manera natural, asocid y exigié que dichas demasela®nstruyeran articuladas a los
nuevosmotores de desarrolldas industrias culturales (concentracién/contfdl)

El orden que tanto le preocupaba a Verna y susestees quedd patente cuando
habilité a los que saben de turismo (las agengas) la administracion de los bienes
patrimonializables. Con ello, no s6lo enmarcd/coiodié el tipo de demandas a
construir, sino que también construyé un nuevo ptomy destinatario de las mismas:

el sector privado.

Con la estrategia de la economia cultural, el gemor sedujo a varios lonkos. En
algun sentido, el Congreso legitimé la participacde los agentes de turismo en la
construccion de las reivindicaciones de los inddgemgentes que hasta ese momento
no habian manifestado ningdn compromiso en faviodenlas demandas ni de los

pueblos originarios en general.

En la Pampa llevamos adelante una linea de accestehtralizada que
es eje politico de este gobierno y que en el ardaural se presenta
como un desafio. Pensemos que es necesario désaestrategias para
poner enpractica real los derechos culturales de los ciudads que
hace afos se proclamamero hay sectores excluidos que aun no pueden
ejercerlo, a estos ciudadanos debemos orientar trmuesfuerzo. Otro
aspecto destacable es el rol de las industriasucaliés como factor de
desarrollo por su contribucion a la identidad y a feneracion de
empleo (...) Tenemos que gestar politicas pactada® estado y

sociedad yadministradas por quien en cada caso esté mejonagib

145 a produccion cultural es una herramienta que citmiye a la transformacion de la sociedad. Cuanto
mas se reconozcan y estimule la diversidad y ppaotdn de los agentes sociales, cuanto mas se
acompafie con acciones descentralizadas y concretda comunidad, mas beneficiosos son los
resultados(Discurso del Gobernador Carlos Verna, inauguradénCongreso Provincial de Cultura,
17/08/2007).
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para hacerlo (Discurso del Gobernador Carlos Verna, inaugurecié
Congreso Provincial de Cultura, 17/08/200%)

Entonces, en aquel Congreso, el Gobierno igualéuoaades indigenas y los
empresarios de turismo en la construccion de lanpanializable; y con ese ardid,
durante esos tres afios, controld la fuerza deelemdicaciones que no eran rentables.
Pero lo mas complejo fue que lo identitario deitlmBgenas qued6 entrampado en esos

marcos.

Desde y para ese lugar enunciado por el Goberneldestado promovid y construyo la
idea de reconocer rasgos, sujetos y lugares comnionpaializables. Los funcionarios
provinciales del area Cultura llevaron adelantéagareuniones de trabajo, no sélo para
aplicar la ley, sino también para promover erdgedrupos minoritarios los beneficios
econdmicos e identitarios de poner en practical&cion entre patrimonio y turis{é
Producto de estos encuentros, varios Secretagi@utura de los municipios del oeste
pampeano Yy dirigentes indigenas acordameclarar a los aborigenes como
patrimonid“®. Sin pérdida de tiempo, las reuniones que contimutenian por objetivo
armar circuitos turisticos indigenaskEra tan clara la meta, que sus promotores
(indigenas y no indigenas) desestimaban los deslsue las advertencias que surgian
en tales reunion&¥. El objetivo era que cada municipio y sus comutédaindigenas
construyeran proyectos turisticos para solicitaaritiamiento. Los proyectos debian
estar avalados por la Subsecretaria de Turisma geolvincia y por el sector privado,

ya que nadie discutia su participacin

148 En el Congreso, el Foro méas numeroso y con maicipacion indigena fue el que se reunié bajo el
titulo Patrimonio y Turismo CulturalAlli, como lo planteaba el programa del eventdrabajaron los
siguientes temasPatrimonio cultural y natural pampeano. Interacci@on el turismo. Patrimonio
cultural y natural: manifestaciones culturales dss Ipueblos originarios; sitios o lugares historicos
zonas arqueoldgicas; espacios publicos, jardinesdhicos; casa-museos; etc. Propuestas de desarroll
de proyectos de turismo cultural. Turismo internusmo de paso. Rol de las empresas turisticdsl y
estado. Oportunidades y dificultades

147 Obviamente no es original del caso pampeano daitel cultura y turismo, aunque si considero que lo
es el uso del gobernador de dicha relacion. Menef emplearla para incluir a los indigenas (sesto
excluidos) excluyéndolos de la administracion detsanes culturales.

148 Congreso provincial de Cultura (2007).

149 por ejemplo, en el encuentro de mayo de 2008jitestores de cultura de las localidades de Victori

y Santa Isabel, tal como lo hicieran en el CongdesQultura de 2007, citando sus ejemplos asevgran
se deberia tener en cuenta que los no indigengsremmal no acuerdan con patrimonializar lo indigena
La sugerencia es soslayada por los coordinadonesofuarios provinciales.

10| a mejor concrecién de esta idea se pudo aprec28 de septiembre de 2008. La Camara de Turismo
de La Pampa (CATULPA), integrada por miembros dékea oficial del Consejo de Lonkos, presentd en
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En ese contexto, cargado de encuentros entre fuar@ds y lonkos para visibilizar a lo
indigena con el lente de la patrimonializacion pararismo, las dos comunidades mas

activas pusieron en funcionamiento respectivosrgsmulturales.

Entre los afios 2008 y 2010, Maria Canuhé y Jualsa Rbbsa eran las principales
protagonistas del movimiento indigena provinciahl®as lonkos se mostraban siempre
antagonicas”.

En publico, sus diferencias pasaban por la tesiesil€anuhé, que se basa en la idea de
que existe un peligro latente de neomapuchizaceod pueblos originarios de La
Pampa. Para ellos, y muchos lonkos del Consejprifzera situacion de riesgo esta en
la interpretacion de que la mapuchizacion fue tatsto es, que La Pampa no tiene
pueblos originarios propios. Segun esta familia,ekmerritorio de la pampa central
habitaban tres pueblos: los rankeles, los tehuglghédos mapuches (estos ultimos
originarios de otros lugares y agresivos con lagignos). Por su parte, no reconocen
contacto con los mapuches, pero si con los tehel@e esta manera, niegan que haya
existido una suerte de “alterizacion irreversibéelas pautas socio-economicas de los

pueblos indigenas ‘pre-araucanos™ (Lenton, 1999;3porque no hubo relacion. Si
sostienen los argumentos referentes a la “temiiddd que indican la extranjeridad de

‘lo araucano’ en oposicion de la aboriginalidadpempas’ y ‘tehuelches” (Op. CitY.

la Subsecretaria de Turismo de la provincia ungyssta turistica denominada La Ruta del Intio:
programa inédito a nivel nacional que narra la temyoria de los nativos y colonizadores indigena® q
transitaron las tierras de la Pampa Centr@C ATULPA: Ruta del Indio). La propuesta, avalada pl
Consejo de Lonkos y las Intendencias de los pueibhpiicados en la “ruta del indio”, se propone
promover la cultura de la Nacion Ranquel y su emboturistico.

31 En la provincia, son cuatro los lonkos que tienea histérica presencia en la lucha indigena, no
siempre de manera entramada. Me refiero a CarloagpG#Arbol Sol), Curunau Cabral (Emilio Mitre),
Oscar Guala (Santa Rosa) y German Canuhé. Durhmtebajo de tesis, el primero de los lonkos no
participé de manera directa de la reemergenciagémdi provincial, segun algunos informantes por
diferencias personales con los otros. Guala y Gamlgjaron su protagonismo en la voz de Maria Inés.
Por su parte Curunau hizo lo mismo en la voz dealyaues con ella participo de diferentes events y
alié para hacer frente a algunos cuestionamiergb€£dnsejo de Lonkos (Por ejemplo, cuando en una
reunion publica en la UNLPam, Maria Inés, en nondek Consejo, cuestiond su parcialidad como
representante en el INAI).

%2 En una Carta Abierta a la presidenta Cristina &gifez en mayo de 2008, Canuhé se refiere a los
mapuches como chilenos amigos, negando asi fiiaalguna con los ranqueles: “Somos el Pueblo
Rankil (Ranquel), Nacion Mamill ( Pais del Montegbitantes desde tiempos inmemoriales del Centro
de la actual Argentina. Descendemos de quiene35ibafios, desde la llegada de Espafia, mantuvieron |
independencia de nuestra Nacion y posesion dernuestitorio, desde el Rio Salado — Rio Cuartdéhas
el Rio Negro. Al Este el Atlantico y al Oeste paitte Santa Fe, Cérdoba, San Luis, Mendoza, hasta el
Neuquén. Asi esta registrado desde la época dspagioles y en los Tratados de Paz que nuestrarNaci
firm6 con sucesivos gobiernos desde Octubre de 84 el 24 de Julio de 1878. (...) Fuimos nosotros
los que siempre estuvimos aqui, en el Centro, urtr€e&ue Espafia no pudo hollar, una Nacién cuya
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Considero que el efecto nacionalista de la noc®rarhucanizacién tuvo también un
efecto provincialista, en tanto que para el sent@win pampeano, los originarios de la

provincia son solo los rankeles.

Los que integran el grupo oficial en el ConsejoLdakos creen que su condicion de
“Onicos originarios” de La Pampa esta siendo be@oa por la Universidad y por la
comunidad Rankel Mapuche-Toay, con sus argumem&sa de que los rankeles son
un grupo heterogéneo, debido a su contacto caetaglches y los mapuches. Muchos

de ellos calificarian estos argumentos como proragaoichizacion de La Pampa.

En privado, las diferencias entre ambas lineasgphicadas por acusaciones cruzadas
acerca de supuestos “abusos” dieléatidad indigengara beneficios personales.

Durante el periodo de alta visibilizacion de lastiga indigena en el pais, los actores de
ambos bandos de reclamo monopolizaban y se disputalpalabra de los indigenas de

la provincia. Nos referimos a:

* Lalinea fundada por Juana Vila Rosa, que por anuehces, con 70 afios, sostenia
gue los rankeles son mapuches, principalmente pafitmaba que son descendientes
del mapuche Yanketruz. Por esta posicion, sus rauégs siempre “miran” a las
comunidades mapuches del sur, como lo veremos dedantée, ya sea para aprender o
para re-encontrarse. Juana es lonko de la comuRidakiel Mapuche Toay,desde alli
recrea las posiciones de esta linea. Vive con smdr® en una humilde casa en la
localidad de Toay y asegura ser descendiente dirdet Mariano Rosas (Paguitruz
Guor).

El antecedente de la comunidadAegupacion Aborigen Ranquel To&y980). Desde
aquel entonces Juana y su comunidad proclaman speEramaprender y conocer
realmentela forma de vida de otras comunidatfésDurante el trabajo de tesis, la voz
de Juana siempre estuvo presente como la contrafigés visible, aunque no Unica,

del discurso oficial.

postura apoyando la Independencia Americana fudafuental para afianzar la revolucién impidiendo el
paso de los realistas por nuestro territorio pacamquistar Buenos Aires, en oposicion a nuestrogos
que habitaban Chile, que permanecieron aliadopartas (Carta Abierta del Pueblo Rankil en reclamo a
la Presidenta de Argentina, Pacta Sun Servanda).

133 Acta de constitucion de kagrupacion Aborigen Ranquel To&980)
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. La linea fundada por German Canuhé, quien sierdpigié el Consejo de
Lonkos. Entre los relatos fundacionales de estpagrasta aquel que afirma que, de
acuerdo a testigos de la época, el término ragdakae antes que el mapuche, “de aqui
salta a la conclusién de que los rankeles comalashtsocio cultural, ya no como
término, estaban antes que los Mapuches en lanfe@iazzari, 2007:106). La linea
“oficial” esta conformada por diferentes comunidadia mas influyente es Miilli
Antu, liderada pola sefiora Maria Inés Canuhé, de 54 afios de edata Fshija del
renombrado lider del movimiento indigenista y vare un barrio de “clase media” de
Santa Rosa. En el afio 1998, fundod la escuela deaaEigun La Cuesta lugar donde
organiz6 diez afios mas tarde el centro culturalasnadizaremos. Al igual que su padre,
es una referente de la cuestion indigena en laimmiavy participa como invitada de
diferentes foros sobre la cuestion. Durante elajmalle tesis, su voz estd mas que
presente, porque Maria participa y decide denttond@imiento indigenista provincial

y nacional.

En el ailo 2008, ambas comunidades inauguraron rgnoceultural. La comunidad
Rankel — Mapuche Todg hizo en abril, Yilli Antu abri6 las puertas de su centro en

septiembre.

El primer centro fue financiado por el Ministerie Educacion, Ciencia y Tecnologia -
subprograma Promocion de la Universidad ArgentiBalogro se pudo dar porque, en
ese entonces, dos de los miembros més activosadenlanidad estaban vinculados a la
UNLPam. Ese contacto les permitio ingresar con aeablémico a la convocatoria del
MECyT (2006). La participacion de los dos “jovenesin larga militancia estudiantil,
visibilizé otra forma de ser indigena, distintaaade la linea oficial del Consejo de
Lonkos. También, y quizas lo mas importante, inocgdpa voz de los “jovenes” a la
cuestion indigena en la provincia. Ambos, cadaguezconcurrian a los diferentes actos
indigenistas, ejercian su derecho a hablar, stinague no era comun en/para los
“jovenes” por esos tiempb¥. Asi, entre los afios 2008 y 2010, José Quintereahjo
Araneda tenian una marcada incidencia en las pasctndigenistas de la provincia, a

través de su comunidad. Con el centro culturacdmunidad de Toay se proponia

134 os “jovenes” tenian el grado de konas de la codagh De acuerdo a las explicaciones del dasioa

son aquellas personas encargadas de acompal@akaly apoyarlo en sus labores cotidianas. En otras
circunstancias, utilizan casi como sinénimo la pedaverken.Por esta razon, las veces que las utilizo
aparecen en cursiva, como cita textual.
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recuperar y fortalecer la identidad cultural del &blo Rankel Al momento de su

inauguracion, especificamente esperaban:

. Contribuir al proceso de revitalizacién linglisticde la
comunidad Rankel.

. Producir y publicar material educativo para la efimnza de la

lengua Rankel — Mapuche.

. Recuperar las practicas ancestrales sobre medjcplantas

medicinales y salud.

. Recuperar y divulgar la cosmovision del pueblo Khn
(Objetivos del Proyectb.

Por su parte, el centro de la comunid&dli Antu -ubicado en las afueras de Santa
Rosa-, fue financiado con diferentes aportes pomi@s y nacionales. Formalmente,
recibié el nombre d€entro de Interpretacion de Cultura Ranquel (CICOR)

Aqui, tanto en el disefio del proyecto como en simgoos afios de puesta en practica,
la presencia de los “jovenes” fue casi inexistehtas bien, la idea y el desarrollo del
mismo respondia al trabajo de Maria Inés y su famiRecién en el afio 2008, una
joven comenz6 a tener presencia publica en la lbfieal del Consejo de Lonkos, y

también participaba en el CICOR. Su nombre es Di@tga y pertenece a la

comunidad rankel Baigorrita. Desde su incorporacgdnel espacio indigenista, su
presencia fue creciendo, al punto de que a finesitte 2010 era otra de las figuras

reconocidas del movimiento.
El CICOR tenia varias intenciones:

. Crear un centro de referencia de la cultura de lesbitantes
originarios de estos territorios, donde se puedacmer su historia, su
arte, sus formas de vida, como asi también su @dnade vida y de

organizacién actual.

135 En el Salén Cultural, entre los afios 2008 y 28&0gealizaron las siguientes actividades:

- Ensefianza de la lengua Rankel — Mapuche,

- Trabajo de recopilacion y recuperacién de lastards medicinales ancestrales,

- Ensefianza de tejidos y ceramica artesanales opmgruccion de instrumentos musicales indigenas.
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. Promover la Cultura Ranquel a nivel nacional eemacional,
por medio de informacién a los visitantes comotasibién de paginas

en internet o asistencia a ferias de turismo o sanms culturales.

. Promover el turismo en la Provincia de La Pampatando de
captar a los visitantes de paso, para realizar mdifdges circuitos
relacionados con el tema o que sean simplementeatoos, como
turismo ecuestre, visitas a estancias, al Parqu® Lestirando la estadia
que los visitantes tengan prevista

(http://www.cicor.org.ar/proyecto/index.htriij.

Ambos centros funcionaban en propiedades privadagsl lonkos; el primero en la
vivienda Gnica de Juana y, el segundo, en una &licfin de semana. Este es un dato
que contribuye, como veremos mas adelante, a exg@no y para qué se socializa en

cada espacio.

1% En el periodo estudiado, el Centro concretd varidsbraciones, talleres de telar y distintas @nes
de difusion de la cultura rankel. También visitadutistas de diferentes regiones.
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3. LAS POSICIONES SOBRE COMO Y PARA QUE SER INDIGENA:
ESENCIALIZACIONES Y ESTRATEGIAS

3.1. CENTRO CULTURAL RANKEL MAPUCHE TOAY

Durante el trabajo de campo (2007 — 2010), la codashRankel-Mapuche de Toay
estaba conformada por aproximadamente 20 famMasellas, 10 integrantes fueron
los que impulsaron el proyecto del centro cultyrali puesta en préctica. Por el tipo de
financiamiento que posibilitd la creacion del mismios objetivos estuvieron

formalizados y a disposicién de toda la comunideste un inicit”.

El tamafio de la comunidad y el tipo de actividadas realizaban sus integrantes
(visitas a familiares enfermos, charlas en escuelascientizacion de “jévenes” para
solicitar becas de estudio), facilitaban una constg fluida relacion con la lonko. Por
ejemplo, todos eran informados de cada actividathiftada y la comunicacion

siempre era personal. En los encuentros acordbdositegrantes podian pedir nuevos

talleres, siempre que estuvieran vinculados alrdabéena.

Una parte importante de los trabajos comunitarsoac®rdaban en las reuniones de los
domingos, en el patio de la casa de la lonko d espacio destinado al centro cultural
(una habitacion de 12m2). En esos encuentros, emafoconstante, la lonko
pedagogizaba unforma de ser indioExplicaba lo indigena a partir de lo que ella
denominaba cosmovision o filosofia indigkfia

La filosofia de vida del pueblo originario es algouy especial, la
naturaleza no nos respeta si no la respetamos. Igs euy fuerte
conocer la filosofia de vida del pueblo indigerspa circulo la vida que
no tiene principio ni tiene fin, indudablementesommos duefios de nada,
somos parte de; es decir, el sentimiento que nesinosludablementes
muy especial porque al no ser duefios de nada cortipas todo, eso es
la filosofia de un pueblo indigenaes decir, no ser mas que nada porque
entendemos que todo lo que esté en la naturalepa trida y todo tiene

57 E| proyecto con el Ministerio de Educacién, Ciensi Tecnologia exigia transparencia en las
actividades a realizar.

138 | as citas a continuacion pertenecen #ot&ko Juana Vila Rosa, y las mismas fueron registradas e
diferentes momentos del trabajo de campo.
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su personalidad, y como tal, y como entes, ten@mesespetarnos. Y si
nosotros queremos que la naturaleza nos respete oaotms,

indudablemente nosotros tenemos que respetarldaa A&lveces suena
risuefio decir hermano arbol dame tu rama para hadeecuna de mi

hijo, dame permiso de sacar tu rama y emplear taagara hacer este
trabajo. El indio era muy ceremonioso, en cada gpsa cada lugar que
estaba indudablemente tenia que pedir permiso,igaetente por eso,
porque no éramos duefios de nada y éramos partesdetalo. Y

seguimos siendo parte de ese todo, duefios de najl&gas son cosas
que indudablemente es una filosofia diferente aqlee estamos

acostumbrados a vivir y compartir.

Desde su logica, la filosofia indigena incluiadkcion armoniosa con la naturaleza y el

respeto por la raiz de cada uno:

El hecho de decir que no somos duefios de nada gajnes parte de, y
decir que dentro de nuestra filosofia de vida esespeto absoluto no
solamente a la tierra, sino también a aquella focda familiar que era
la raiz, tuwun. Decimos nosotros que es nuestrpipgrdescendencia. Mi
tuwun es che gnor. Panguitruz gnor es el que oaiginuestra

descendencia.

En las largas exposiciones, la lonko planteabalaeealtura de sus antepasados les fue
violentada y que parser indigena habia que recuperarlalgo que ella representaba
con el pedidodebemos buscael tuwun EIl tuwun era utilizado para representar, de
manera diferenciada, Esenciay el origen del pueblo originario. Cuando hacia alusién
a laesenciagse referia a laosmovision espiritualgon ese sentido, su preocupacion era
recuperar la forma de vida espiritual de los indége Y cuando hablaba degen se
referia al arbol genealdgico de cada indigena. é%m, su principal objetivo era

recuperar el valor distintivo de cada tronco faanili

La esencia indigena (cosmovision espiritual) erzoglocimiento transversal en los
trabajos pedagodgicos deltamko. Las tardes domingueras el centro cultural segabl
de discursos esencializadores de la cultura y datidad indigena. Eta hora del

delirio, tal cual la denominaban, jocosamente, “jOovenesii sidlencio entusiasta
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escuchaban atentamente delanko los rasgos incorpéreos del ser indigenas. Rasgos
que, de acuerdo a la forma en cédmo los constrularko, mas que heredarse podian

ser aprendidos.

Los trabajos de ensefianza déolako apuntaban a que los “jovenes” aprehendieran la
filosofia indigena, independientemente de si tenian este tipo deiz. En numerosas
ocasiones, ella planteaba a sus “representadossSitantes ocasionales gq@s bueno
comenzar a pensar y vivir de otra manera, que mdi@no hay edad ni tiemp&n esa
direccion, les hablaba especificamente de vivimenonia con la naturaleza, y les
pedia que hablen con ella para que no los agredaalor o frio, que conozcan sus
poderes curativos, que la saluden todas las mananas

Los consejos siempre eran acompafiados con relaositdaciones vividas que
probaban las bondades de practicarlos. Por ejery@go de un viaje a San Martin de

los Andes para participar de una ceremonia enrg €@anin, comenté:

La ceremonia tenia como fin ayudar a nuestro pillaawuiza Lanin a
recuperar su nieve eterna en su cima, ya que @ststaba perdiendo a
consecuencia del calentamiento global. Nuestro zuzm, unidad de
pensamiento y sentimiento, consiguié que nevarajugala naturaleza
nos escuchd para que el Lanin recupere su esplendoro energia
ordenadora del wall dugun.

Para ldonko, la cultura indigenaiene un aspecto constante, que es la causa ake laxd
practicas: la cosmovision indigena. Serian idealeres, significados que los indigenas
utilizan para orientarse, relacionarse, comportaegtificarse. Juana no esencializaba a
los indigenas a partir de rasgos observables, quiroesencializaba el sentido de ser
indigena. Planteaba una correspondencia necesdmal@ “metafisico” y las practicas,
entre la “espiritualidad indigena” internalizaddayidentidadde un pueblo originario,

entre los valores ancestrales y las posicionegalgscy étnicas.

Al plantear que se aprende a ser indigena, de alanera ldonko asumia que la
identidad se podia transformar; pero también rabarsu multiplicidad al enfatizar que
el sentido estaba congelado por la cosmovisiémérdi. Podriamos decir que, para ella
y su comunidad, un indigena se identifica con msidusas, pero esas identificaciones
estan reguladas porfitosofia indigena
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Debido a que en la colectividad continuamente s#aipa a buscar efuwun, sus
miembros se dirigian con admiracién a los pueblos givian en comunidad y
practicaban los rituales y ceremoniales indig€ia€uando visitaban a estos pueblos,
sobre todo a los mapuches en el sur, las pregantas anfitriones siempre eran del

orden de cémo hacer un ritual o un ceremoffial

En La Pampa estamos aprendiendo, queremos sabestddas, porque
ustedes tienen mas arraigada la esencia de lo gquena ceremonia
(gillipun) (...) allda no tenemos a quién consultar sobre lanfode como
armar una ceremonia. Ustedes eseapiritualmente mas avanzadagsie

nosotros, porque viven en comunidad, y tienen gafsrituales muy

fuertes que nosotros carecemos.

De acuerdo a la lonko, la filosofia indigena fugafda en la diversidad étnica que
habitaba los suelos “pampeanos” antes de 1880cdno explicaba la formacion de
este tipo de pensamiento, la lonko ensefaba gaselacia de los pueblos originarios

contiene el respeto a la diversidad en todas sues®nes.

En esta zona estaban los pampidos y los boroghss guerandies que
ya venian escapando de la zona norte de la parteEnkee Rios y
Corrientes (...) que se afincaron en esta zona geafapa y se hicieron
un grupo de entre querandies, pampidos y borogaan@o la invasion
de la mal llamada conquista del desierto se avasobre ellos,
indudablemente sus lanzas se fueron desparramandgdCuando entro

Yanketruz de la zona de gulumdpiarras del oestgjue venian cruzando

139 Como vimos anteriormente, Juana sostenia queveintambién referia a la filosofia indigena y podia
lograrse independiente de la “herencia biologigat, eso incitaba sus interlocutores a buscarloudida
Briones sostiene que en las comunidades del swreln se tiene o no se tiene y que esa concepcion
acaba biologizando un poco la pertenencia. Estalinterpretacion se ensefiaba en el CICOR.

180 En el afio 2008, en dos oportunidades acompafidoaka y 15 integrantes de su comunidad a San
Martin de los Andes. El objetivo de los viajes amender, recuperar y divulgar la cosmovision del
pueblo mapuche. En el sur compartimos sus espaoiog-idel Kolipan, werken de la Confederacion
Mapuce Neuquén; Ernesto Antriau, lonko de la ContachiPaichil Antriau; Diego Payun, lonko de la
comunidad Curruhuinca; Roberto Arias de la RadisnQuitaria Intercultural AMWajzugun, (AM 800) y
José Quintriqueo, werken de la Comunidad Kinxikewgksso Coihue. Por esos tiempos, estas
comunidades y actores se hallaban entramados péentar la teoria y la practica de despojo de
territorios indigenas que diferentes grupos de pddeales y nacionales, llevaban a cabo. De hecho,
Juana y su comunidad participaron en San MartioslAndes de una marcha en defensa del territerio d
la comunidad Paichil Antriau (21 de marzo de 2008).

152



la cordillera, lo que hizo Yanketruz es aunar tod=sas lanzas que
andaban dispersas en la pampa y se gener6 unasolfasioné todo eso
y de alli sali6 una lengua madre que fue el mapududnabla de la
tierra, el idioma de la tierra (...) Bueno a partiedeso se comenzo6 a
hablar el mapudugun y se comenzé a comprender rehdm® de la
gulumapu con el hermano de la pampa, empezarorteacambiar un
monton de cosas, entre otras estos sentimientetayfimsofia de vida, y
esta cosmovision. El hecho de decir bueno, trailgnreas cosas de la
gulumapu pero acé habian otras que también asiraibgue venia de
la gulumapu; y se hizo unoSe fusion6 de tal manera que
indudablemente...y después fue el idioma, fue las costumbres que
fueron afianzandose glespués fue toda una filosofia de vida y una
cosmovision que hacen a un pueblo originarip,que bueno, es algo

muy especial.

En general, también para los integrantes de la n@had, la filosofia indigena es una
solad®. En varias oportunidades, los escuché aseguramiqggin pueblo originario
tiene su filosofia independiente de la de los demasblos originarios. La lonko
explicaba esta idea afirmando que, en su largdamdlia y participacién en diferentes
encuentros, reconocid que la cosmovision de loshlpseoriginarios es una en la
diversidad. Esta concepcion y conviccion alimentabanfrentamiento con el Consejo

de Lonkos. Ella los acusaba de desconocer [@$id)sofia indigena

La practica de ensefar que la filosofia indigea@&gkencia de los pueblos originarios) se
basa en el respeto a la naturaleza y a los otrs,laxgo de los afios 2007 y 2009,
provocé que “jovenes”’ de diferentes origenes secamn a la comunidad. Eran
“jovenes” que afirmaban no tener “parentescos” porblos originarios, pero que
encontraban en la comunidad una suerte de espadiesttencia y de denuncia a la

globalizacion cultural y econdmica que atropellaba naturaleza.

181 Entre los afios 2006 y 2010, al interior de la coided podian identificarse dos grupos. El primero,
integrado por hombres y mujeres que asegurabaskeseendientes de indigenas, vivian en Toay y eran
miembros del grupo fundador (1980), entre ellos diinda Dip de Gémez y Gustavo Garcia
(descendientes de la abuela Milimay), Haldeé Cayup&ristina Acufia (descendientes de la abuela
Cayupan) y familiares directos de Juana (su hermamchijo mayor y nietos). El otro grupo estaba
integrado en su mayoria por “jévenes” que viviarsanta Rosa, de los cuales muy pocos afirmaban ser
descendientes y todos declaraban ser admiradofesfittesofia indigena que proponia Juana. Enda vi
cotidiana de la comunidad, estas caracteristicas tiaducian en tratamientos diferentes.
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Por sus continuas visitas a Juana, toda esa juvdénéuincorporada a la comunidad.
Asi, muchos de ellos proponian y lideraban difea®rdactividades dentro del centro
cultural. Por ejemplo, sensibilizados con la astimcie Evo Morales a la presidencia de
la Republica de Bolivia (2007), se interesarontpaer un vinculo con la cultura aimara
y se pusieron al frente de la logistica que trajo/adentin Mejillones Akarapi
(Amawta)®%

Para estos “nuevos” miembros de la comunidad,ldadiia que pregonaba Juana les
aportaba argumentos para proclamar que existes fwremas de pensar y vivir por
fuera de las que propone el modelo de produceidractivistay consumistague, de
acuerdo a ellos, experimenta el mundo. En suscptiones, en todo momento sus

apreciaciones contenian ideas del discurso dn&o.

Los lonkos como Juana tienen ni@s instrucciones de qué camino hay

que seguir es algo Unico (Cristian$®

No estaba muy segura de venir a lo de Juana pomguereia tener la
madurez suficiente para compartir el sentimiente ge transmite. Lo
qgue si, me llevo muchas cosas que compartimespetando la
naturaleza y tratando de lograr esa armonia y esenlestar que uno
siente cuando pide permiso para pisar la tieii@elénf®*

Uno de los nuevos “jovenes” activos de la comunidea José Quinteros. El era un
recién graduado de la UNLPam (Contador publicoarad), y formaba parte de una
familia asalariada de sector medio que vivia endstos barrios de viviendas publicas
mas grande de Santa Rosa. Sus ex compafieros amsdes/recuerdos de él y su paso
por la facultad: su militancia estudiantil en cantiel avance neoliberal y la “valentia”

para ataviarse de un poncho pampa en el acto gimguacioh®.

182 E| dia 1 de octubre de 2007, el Amawta que leegpdtel bastén de mando a Evo Morales, Ayma, se
alojé durante 6 dias en la casa de la lonko JudlaaRésas. Durante su estadia, brindé charlas sobre
espiritualidad y cultura aimara, realiz6 ceremorgasel territorio de la Comunidad y le entregd un
baston de mando a la lonko.

183 Operario de 35 afios que vivia en General Pica Elizurso de lengua con Juana y se consideraba un
fanatico de lo indigena, de lo “natural”.

184 Estudiante de historia (26 afios). Su participac&nlas reuniones era pasiva. Aprendié de Juana el
arte de tejer y armar artesanias. Mientras estavta &€omunidad, de acuerdo a ella, la actividad la
mantuvo muy contenida.

185 En los tres afios de mi activa relacion con la audad, José era el mas distante. En los viajes que
comparti con ellos, siempre me hacia sentir untade, un externo. En todo momento, admiraba su
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Desde que lo conoci, José siempre tuvo la inquidtidenerar un espacio en La
Pampa donde se ensefie la cosmovision indigdngual que Juana, sostenia que, para
lograrlo, primero tenian quenitar a los mapuches del slEsta posicion lo mostraba
siempre incompleto y, en cierto sentido, enojado gqaienes aseguraban que los

indigenas de la Pampa tienen su propia cosmovision.

También compartia con Juana la idea de que toddmpos aprehender la filosofia
indigena y de que solo necesitamos un maestrocésstruia la idea de quewinka

es aquel quse apropia de las cosas y no compaBejaba de lado el par “blanco” —
“indio”, por el de hombre con o sin filosofia indita. Desde ese lugar, cuestionaba a la
mayoria de los integrantes del Consejo de Lonkargjue aseguraba que segoistasa

la hora de compartir los espacios de visibilizadéro indigen¥®.

Con la insistencia de que lo indigena no sélo arasunto de los descendientes, José le
agregaba a los argumentos de Juana el valor déadi@sofia indigenano puede ni
debe utilizarse estratégicamente con fines perssnBlara él, la cosmovision indigena
es una forma de vida totas levantarse siendo mapuche y acostarse siendaainep
Desde su experiencia politica estudiantil, conateliargumento de qu& cosmovision

es lo mas revolucionariqgorque es ungropuesta politica de organizacién socale

va a provocar cambios individualmente y colectivatae

Tanto en su discurso como en su practica, Josécakpl que la filosofia indigena
implica entender las pequefas cosas (saperque todo tiene que ver con todo (...),
no pensar en las banalidades de la vida (.ng,destruir la tierra sin importarte las
consecuencias (...no crear una atmosfera entre quienes te rodean, gquesnmporte
el otro (...), preocuparse por saber la lenglian su vida cotidiana, practicaba lo que

capacidad de trabajo por la causa. Era el vocertadomunidad. A mediados del 2009, por un mal
entendido con Juana, se fue de la comunidad. Acipis de 2010, me invité a participar de las
actividades en su nueva comunidad, la mapudg&in Mapu Esta comunidad, como lo mencioné
anteriormente, no forma parte del Consejo de LonRasante el trabajo de tesis, pude conocerlavésra

de Alejandro Nahuel. La comunidad no tiene recanamito juridico y se visibilizaba a partir de los
talleres de lengua mapuche y de un programa de.radiaba conformada por un pequefio grupo que, de
acuerdo a Alejandro, buscaba revalorizar la caltmapuche y darla a conocer a la sociedad. En la
préactica, Alejandro acompafiaba las movidas indggasique contenian una lectura critica del papel de
estado en la situacion pasada y presente de légemas. Se diferencia del Consejo, entre otrasscosa
porque él asume que los rankeles son mapuchesc®ointe, la comunidaddelfin Mapuacomparia los
trabajos del Partido Socialista Auténtico y deltidarde los Trabajadores socialistas.

1% En la comunidad, afirmaban que los miembros désialel Consejo de Lonkos copaban todos los
eventos publicos que involucraban lo indigena. @oesl mejor de los casos, ellos eran invitadosesiab
fecha o por terceros.

155



decia, participaba de actividades solidarias, edtada lengua y se comprometia con

pregonar la vision de mundo indigena.

Desde su posicion, el aprendizaje de la lenguaueoade los caminos para llegar a
conocer y comprender los contenidos de la cosmmvisegun él, en ehapudungun

habita la filoséfica indigena.

Ensefiar la lengua y explicar los por qué se dide¥ts me imagino a los
gue saben la lengua en la escuela, a Juana y atlalde Alejandro. Por
ejemplo decir Mari Mari, no es jhola diez diez! ¢Rué dos veces?
Porque diez es el ciclo mapuche por excelenciadien afos, en diez
horas nos vamos a estar viendo, en todo un cick vamos a estar
viendo. Dos veces porque generalmente en la culumpuche todo se
representa en numero par, porque par es positividael trata de que
todas las relaciones sean positivas, hacia una sfemé positiva. Sin
negar que exista la negatividad.
El argumento de quiedo esta encerrado en la lengugyudaba, por un lado, a reforzar

en la comunidad la idea de que, para revitalizandégena, se necesitaban “maestros

y, por otro lado, la posicion de que todos podt@eder a su conocimiento.

A la hora de mostrar lo indigena como ensefiabk® dca mas etnicizador que Juana.
Si bien él asumia que los descendientes estabameares condiciones para
comprender la filosofia, ponia mayor énfasis quelako en la idea que para
aprehenderla sélo hacia falta la capacidad de ca(educacion) que tienen todos los

hombres.

Mediante la divulgacion de los trabajos de la coiaaohde Toay y por sus vinculos con
ciertos grupos universitarios, José también atrajevos indigenas “jovenes”. Asi, por
la comunidad transitaron sujetos y agrupacionessgudentificaban con la defensa del
ambiente y/o la soberania alimentaria y/o el natooi Podemos mencionar los
siguientes grupos estudiantiles: Agrupacion Tigrr&roduccion (Estudiantes de la
Facultad de Agronomia) y ENTROPIA (EstudiantesadBdcultad de Ciencias Exactas
y Naturales), el Movimiento de apoyo a la lucha [aotierra (MALUT) y el grupo
CUYEN (promotores de alimentos sanos). A diferend@dos primeros “no indigenas”

sumados a la comunidad, estos grupos formaban gartgrupaciones con trabajos
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sociales en Santa Rd8a Por esta caracteristica, la filosofia y los tjebade la

colectividad comenzaron a tener mayor visibilidad.

Los nuevos miembros articulaban en sus propuestédgas las ideas que pregonaban
la congregacion indigena, sobre todo aquéllas egedtaban el respeto y el valor de la
diversidad biolégica y cultural. El vinculo era minerte, y Juana era continuamente
invitada para abrir o cerrar sus eventos politezzslémicos.

Si bien en presencia de Juana estos “jovenes’amiéit no tenian un papel activo a
través de sus palabras, pues asumian una actiegtdeha, en sus espacios propios de
participacion si desplegaban sus interpretaciodiés. alla de algunas criticas era
interesante ver cOmo se apropiaban del discurdoi@®a para potenciar sus posiciones.
Eran “j6venes” indigenas no descendientes quenaeB del 2010, diseminados en
diferentes espacios de denuncia, proponian laofimsndigena como alternativa al

modelo que cuestionaban.

En términos de disputas por la identidad, en lavipoia, la forma de entender lo
indigena por parte de la comunidad rankel mapucheentd la distancia con los
miembros del Consejo de Lonkos y con los repreatggadel estado. Por ejemplo,
como sus integrantes aseguraban que sus intentesutd entendian la (su) filosofia
indigena, desestimaban el didlogo con ellos. Eruesta, sus supuestos “contrincantes”
los denostaban conmmoapuches intoleranteglgo similar sucedia con los funcionarios
estatales. Como los indigenas de Toay no consiaeragje la patrimonializacion
resolveria sus necesidade®vitalizar, entender y difundir la filosofia indiga,

preferian dialogar y valorizar las comunidades mbps del sur y los integrantes

187 por ejemplo, las agrupaciones mencionadas paatimipactivamente de la “poblada” que destituyé al
entonces intendente Juan Tierno, acusado de amitorif violento (2008). También, muchos de los
miembros de estas agrupaciones sostenian un deskypara nifios en uno de los barrios marginados de
Santa Rosa. Otros denunciaban en los medios denicawion los desalojos de territorios en el oeste
pampeano. En sus Consejos Directivos, y ante dicpibn general, cuestionaban la formacion de la
universidad. Afirmaban que en ella no se tratabarcbnocimientos alternativos al modelo de produrcci
que denunciaban.

1%8 Sj bien muchos de estos “nuevos” indigenas seffuetimetizando con las formas de pensar y hacer
de Juana, también cuestionaban su adhesion akf@obmacional. Las criticas se debian al vinculo de
éste con Monsanto, Chevron y Barrick Gold.
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nacionales del INAI que iban en esa IfffaEn réplica, los funcionarios provinciales

recortaban su participacion en los eventos pubticesrganizados por ellos.

Con estas actitudes, la comunidad de Toay renumeidener presencia (dialogo) en los
espacios provincialmente habilitados de interla@ugolitica, lo que repercutia en una
falta de polifonia en las iniciativas indigenist@svinciales. Con ello, se allanaba la
hegemonia de los discursos oficialistas. Sin enahdegcomunidad Rankel Mapuche
Toay aparecia de manera indirecta en los disculsdas organizaciones “amigas”. En
ellos, lafilosofia indigengoropuesta por Juana era reutilizada para denumaiadlo el
modelo politico-econdémico actual; sino tambiénftamas provinciales oficiales de ser
indigena. Por ejemplo, se hacian presentes enatatdéecimiento publico indigenista
y cuestionaban a los integrantes del Consejo, pompnsideraban que tenian una

actitud egoista e interesada de lo indigena.

189 jJuana y su comunidad adhieren desde el afio 1@ Tanfederacién de organizaciones mapuches.
Desde ese vinculo, ella se articulé con distinedases en el INAI. Esto explica por qué, en agsell
tiempos, ese instituto la preferia sobre los olmogos del Consejo. En general, las invitaciondgsa
encuentros nacionales llegaban primero a ella. gateraba mas distancia con los otros indigendes de
provincia. Durante el afio 2009, en su centro calfufuana comienza a manifestar su adhesion al
gobierno de la presidenta Cristina Fernandez. @ensique esta posicidn la ubicaba en un lugar mas
expectable en las convocatorias o reuniones ndegna diferencia de este grupo, en frente, el €ons
de Lonkos a partir de German Canuhe, en una saliiton amplia repercusion nacional, le exigia a la
presidenta una audiencia. En dicha solicitud deabacdesatenciones del ex presidente Néstor Kirchne
y aclaraba que el encuentro seria para exigir glpimiento de los tratados firmados y las leyes
promulgadas (Carta Abierta del Pueblo Rankil ehmamee a la Presidenta de Argentina, Pacta Sun
Servanda, mayo de 2008)
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3.2. CENTRO DE INTERPRETACION DE CULTURA ORIGINARIA RANQUEL
(CICOR)

El CICOR es un espacio ideado por la Comunidadi Wilkl, una de las primeras
comunidades pampeanas en obtener el reconocimjeritbico (2003) de parte del
INAI,

Durante el trabajo de campo, registré que tanpodgeccion como la puesta en practica
del centro se asentaban en el trabajo de su Id&ilkg.en sus exposiciones acerca de la
cultura rankel,siempre advertia que no habia que esencializénaembargo, en sus
trabajos de ensefianza, la explicaba esencializAnBaka ello utilizaba una serie de
significantes que convertian culturaen algo diferente y extrafio, en referencia a la de

los dema¥™.

Ahora ya vemos que nuestros hijos se sienten ogpsdlde decir que son
rankeles, que tienersangre rankel Pertenecemos a unaacion

independientea una nacion distinta. Tenem@sces diferentes.

Los temas que utilizaba para diferenciar efansangre, la naciéon y las raiceks

cuales se presentaban desmarcados como si fueti@adares ahistoricos, fuera de
toda disputa, de la diversidad cultural. En el wlisoc de Maria, estos indicadores no
funcionaban como limites o contornos; mas bien ergouestos como “naturales”
constructores de esos limites o contorses:.descendientera el limite entre ser rankel

y no rankel.

La lonko, citando los relatos de sus padres y alSuglsus propias experiencias con
ellos, construia y confirmaba para si, y para lesdks, la preexistencia de la cultura
rankel como totalidad. Con la certeza de que @éxistia unidad cultural definida,
construia la idea de que ella y sigmanos indigenala desconocian o desconocian
sus fundamentos. El desconocimiento era adjudiehdivance represivo del estado
argentino, porque para ella éste aniquil6 la calttankel a partir de las campafas
militares de 1880.

10 De las seis comunidades con personeria juriditee s afios 2007 y 2010 la obtuvieron cuatro. Las
otras dos la consiguieron en el afio 1999 y 20(8rtivamente.

"1 Las citas a continuacién pertenecen a la lonkoiaM@anhué, y fueron registradas en diferentes
momentos del trabajo de campo.
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Lo que duele y me parece injusto es que se nos h@ayado, borrado
todo una cultura sin darle posibilidad a subsisthiin hoy perdura el
sentimiento de injusticia que cometio el Estadoa Ae aniquild la
cultura y se prohibié toda manifestacion culturablia, se prohibio la
religion, se prohibio6 la lengua, estaba prohibidmitonces es mucho mas

dificil esa recuperacion.

La lonko asumia que, en la provincia, el probleradas indigenas es que no saben
como SER. Veia una posibilidad de saberlo en |dgiwms de esa totalidad que cada
descendiente tienger se Al esencializar la cultura rankel, y antedestruccion y el
aniquilamiento culturalsu preocupaciéon era asegurar que habia un cootadi&htro

de los limites que los hacia ser rankeles y esgimaul (re)conocimiento.

Para ella, los descendientes portan lo indigenaoly gs0 consideraba que la
“(a)paricion” de esa cultura dependia de los mismescendientes. En esta linea,
ofrecia al CICOR como el lugar ideal para recraazdltura rankel. Segun Maria, esto

implicaba:

a) recuperar las tradiciones y festejos,
b) concientizarse,

c) formar una organizacion autogestiva.

Al aseverar que los recuerdos son la Unica condipara recrear la cultura rankel, en
algun sentido la pensaba forjable. Decimos estqueotfa re-aparicion de leultura

rankel era vista como un proceso mediado por las represemaside los individuos.

El camino para recrearla también era creativo, ymra reflexion y la gestién que
ofrecia el centro suponian esa cultura como ab#rteambio. Podemos decir que,
cuando la lonko pensaba en la nueva concreciénudeultura, se alejaba de las
posiciones que la concebian como un fendmeno @statducido a una serie de
atributos fijos. No obstante esto, al plantear ga® la podian recrear aquellos que
tenian los “genes rankeles” y sentian el malestdiural de estar incompletos,
reinscribia otra vez la esencializacion en la lgi@oy no sélo ya en la cultura. Para la

responsable del CICOR, no se podia ensefar ardai;nankel se nace
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Segun Maria, la marca mas importante del aniqudataoicultural que llevé adelante el
estado es que los descendientes tienen/hereda@snde una culturala “invasora”

presente y la “originaria” negada. Esa doble dintensdentitaria siempre estaba
presente en sus interpretaciones sobre como y guagaser indigena, ya que no
consideraba que estas dimensiones se pudieranstiéginrreciprocamente formando

otra diferente.

Mird mi caso, yo me crié en la cultura occidenfal,aculturada, ese es
el término; aculturada. Me sacaron la otra culturaynca aprendi el
idioma rankel, nunca aprendi las danzas, nunca rgirenada. De
grande dije "no, una parte de mi no esta comple&xesito recuperar
todo eso”, y comencé a recuperarlo de grande ¢ p&?dvie era mas
facil quedarme con la otra cultura: soy rubia, tengjos verdes, nadie
me discriminaba ¢ por qué tuve que volv®&rque habia algo en mi
gue me decia no estas completa, hay algo acé gtéefakanda (...) Me

llama, me tira mas la cultura rankel (...) me siemds identificada
porque me gusta de repente vivir en la naturalena los caballos, me

gusta (...)yo se lo atribuyo a que debe venir de herencial@hgenes
(...).

La idea de que los indigenas portan dos cultura®lz@as y que una gobierna a la otra
le servia para pensar que solo la “voz interiorlalparte indigena les permititdmar
concienciade la tenencia heredada (los rasgos indigenapht&cial emancipador que
tiene el acto inteligente de tomar conciencia entilearse con una “cultura” se
debilitaba cuando aseguraba que hay una sola foenhacerlo:apegandose a la

historia tal cual fue

En diferentes ocasiones, la lonko menciona la mgiga no todos loslescendientes
escuchan dlamado interior.Entre los obstaculos que mencionaba, estabaraafen
coémo la escuela cuenta la historia sobre los paetriginarios. Para ella hay una sola

historia, con lo que acotaba las formas de hagesatente lo indigena.

Como lo veiamos en el capitulo 4, en general cubbsdmdigenas de este grupo hablan
de lahistoria tal cual fuehacen alusién a dos grandes relatos. El primaeyoigme de
las historias comentadas por sus padres o abulelnde aparecen las discriminaciones
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sufridas, las experiencias como trabajadores ntiggag las practicas de rituales y
ceremonias. El segundo se construye con los argomete textos histéricos que
expresan su preexistencia (como familia y tribay, tratados de paz no cumplidos y

diferentes episodios heroicos.

Bueno, mi papa es descendiente de rankeles poe pletos Canhué,
gue eran cacicazgogserian no?, y por parte de Daniel Cabral. Un
bisabuelo mio estaba casado con la hija de Calmmalme sale ahora el
nombre, Ramén Cabral el Platero. Y por parte dedasuhé también
figuran en los libros de historia, en los tratadae paz, en la firma de
los tratados de paz, figuran como una tribu dentite la nacién rankel,
gue se mantenia mas o menos independiente digaa®$) que era, no
estaba asilada con ningun gran caciqueomo que se mantenia por el
norte para el lado de La Carlota, por ahi estaba feamilia de los
Canhué.Figuran mucho en los relatos de Avendafibiguran crénicas

del apellido.

De estas fuentes, devienen/construyen los esteosotonstitutivos de su rankelinidad:
Amantes de la naturaleza, comunitarios, vagos, nlesisados, fanaticos de los
caballos, artesanosSon rasgos que continuamente utilizan para (reheconen el

presente lo rankel, cayendo muchas veces en geaerahes y exigencias por lo

menos descontextualizadas de coémo ser rankel.

Los indiossomos muy vaggshay que marcarles bien qué tienen que
hacer. Hay que extraer sus conocimientos y darkeforma laboral, por
ejemplo, los hombres son buenos petiseros, ¢adagocemo viven,

entre caballos, no tiene valol?

72| a ideaindio vagono solo la escuché entre indigenas, sino tamhidsoea de no indigenas, siempre
como un descalificativo. Entre los indigenas ma&s llunciona como un recurso identitario que provoca
una sonrisa y un gesto de afirmacion. Entre elesiehe decir (...3i es as{...). Las veces que solicité
una explicacién me remitian a formas de vida amtesi Como si fuera una herencia cultural, dedfen:
indios no son amigos de las reglas y ni de la agilDado que aparecia como un mandato, la idea de
indio vago no exigia muchas explicaciones. En adigshpo, para los indigenas que buscaban
diferenciarse de los no indigenas, esta idea eraaurso que servia. En un trabajo reciente, dstaés
explicada como “la viveza de los viejos de adaptargas condiciones, de analizar la situacién gdmus
aquellas soluciones que les resultaran menos esstwstérminos econdmicos y energéticos” (dos Santo
Montangie, 2014:99).
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Naturalizados estos rasgos, la lonko y muchos de ssguidores planteaban una
correspondencia necesaria de ellos coméatidad rankel De este modo, esperaban
que los significados y practicas de los “nuevosikedes sean expresiones de las
especificidades de sus antecesores. En el CICOEhs&fiaba que esta correspondencia

garantizaba la identidad rankel.

Por esos tiempos, la correspondencia necesari@ éodr signos descriptores de
aboriginalidad y la identidad rankel aparecia fanai a los requerimientos de los
agentes del estado provincial de identificar y preem “rasgos originarios” para

patrimonializar.

Para Maria, como para los otros integrantes dglagadficial del Consejo de Lonkos, la
propuesta estatal de incorporarlos a las “raicemppanas” a través de la
patrimonializacion era vista como una oportunidadlaplegitimar sus propésitos de
seguir celebrandsustradicionesy lograrsu autogestionSi bien este tipo de “ingreso”
al todo provincial reabria posibilidades y nuevasnfas de reclamo al estado, pues
oficializaba la ciudadania provincial de los raekella lonko del CICOR condicionaba
estas posibilidades. Ella explicaba la nueva sibmage los rankeles desde una asumida
condicion de [ciudadanosisimilados.Desde alli, construia sus expectativas sobre

coémo y para qué habitar el patrimonio provincial.

Nosotros queremos al Estado, es como qu&stamos asimilados al
Estado argentinoy cantamos el himno en la escuela y nos ensefiaron a
cantarlo a pesar de pertenecer una nacion indepardj| a una nacion
distinta (...) No la tenemos que sacar la tierralake que la tienen ahora,

fuimos duefos de la tierra.

Como se observa, la idea de las dos culturas tarmdparecia para dimensionar sus
propuestas de reconocimiento. Cuando ella afirma lguinica relacion que podia
existir entre la parteliltura wincay la parte¢ultura indigenaera de dominacion de la
primera sobre la segunda, y que nadie los favqredastruia la idea de que los
indigenas estaban condenados a vivir “oprimidogih €se razonamiento, su proyecto
de representar laultura indigena“emancipada” derivaba en mostrarla como cuando
“gobernaban” el territorio. De esa manera, el presandigena era (re)presentado con el

pasado, ya sea a travésladistoriao de los rasgos naturalizados.
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En general, los lonkos afines a esta linea en ek€jo se mostraban conformes con la
idea de patrimonializarse, porque se considerabartagores de valores que
testimoniaban la historia de la provincia. Asumjae los rankeles eran testimonios de
la herencia pampeana que fue desmantelada potadioey por ello creian tener una
especial importancia historica cultural de la pnoia. Por esa distincion exigian un
tratamiento diferente respecto de los “otros imdstnya porque sus culturas nunca
fueron negadas y por ello no necesitan de testiwmspryia porque no forman parte de

“originaria” la raiz pampeana.

Esta era la gran construccion discursiva de lokdsmiel Consejo: los rankeles son los
altimos y dnicos testimonios de la raiz pampearsstan destinados a difundir su
cultura. En el marco de este propoésito, su graer bduio la frasan indio trabaja de
indio'”. Para llevar a cabo el sentido de ser indigenaséxgyian espacios y fondos
econdémicos. Esto podria explicar por qué no regisiemandas por parte de las
comunidades rankeles, ni ofertas por parte debestde puestos de trabajo para los
indigenas. Y, si observé acuerdos y desacuerdos s06imo promocionar y difundir la
cultura indigena. Por ejemplo, he participado desogjios donde se exigia a los
funcionarios provinciales mayor incidencia real gada promocion y la administracion

de los circuitos turisticos.

En el CICOR, se ensefiaba que la patrimonializagid#l reciente reconocimiento
juridico de los derechos de las comunidades saiwetdirritorios y los recurst,

generaban las condiciones para que los rankelegseterritorios pudieran, por un lado,

173_ : Su nombre?

- ¢ Profesién?

- Indio, trabajo de indio. (Nota de campo).
17 Ese mismo afio, el 13 de marzo, en la Universidacidial de La Pampa se realiza la primera reunién
para conocer e iniciar en la provincia el Prograwa&ional Relevamiento Territorial de Comunidades
Indigenas-Re.Te.C.l.- Ejecucion Ley 26.160. En alao de este Programa, se percibia un clima que
aventuraba la recuperacion y administracion deaieindigenas en manos de las comunidades. La Ley
Nro. 26.160 declara la emergencia en materia despgsy propiedad de las tierras que tradicionalenen
ocupan las comunidades indigenas originarias dsl par el término de cuatro afios, al tiempo que
suspende por el plazo de la emergencia la ejecutBésentencias, actos procesales o administrativos,
cuyo objeto sea el desalojo o desocupacion daedasag que las comunidades poseen en forma actual,
tradicional, publica y fehacientemente acredita&ksimismo, ordena al INAI el relevamiento técnico,
juridico y catastral de la situacién dominial de tierras ocupadas por las Comunidades Indig&mas.
La Pampa el Convenio Especifico se firmd en octalere2009 y el relevamiento qued6 en manos del
Consejo de Lonkos. La comunidad Willi Antu. fuetpazentral del grupo responsable. El grupo dealuan
no fue involucrado y durante el trabajo de la tdgiko relevamiento no tuvo grandes avances.
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recuperar y conservar sulturay, por otro lado, promoverla para que los no indigenas

la conozcan y tomen conciencia de la (su) raiz pame.

Promover la cultura material de los rankeles fue da los objetivos originarios de
CICOR. En su relato fundacional, el turismo fuedit como uno de los principales
objetivos del espacio. Para Maria, la articula@etre territorio, patrimonializacion y

turismo era el camino posible para recuperar, ¢cgasg mostrar laultura rankel.

Para nosotros el tema del turismo es fabuloso, pergl tema del
turismo para nosotros nos permite conservar la t@rcomo nosotros
gueremos¢,no? No explotarla al maximo, sino mantener, coselos
recursos naturales y explotarlos sin causar dafionaldio ambiente. Es
mas, conservando la propia cultura porque vienen a ver tultura,
vienen a conocer tu culturakl Estado, si es que quiere ayudar a los
indigenas, tendria que estar haciendo asi de aypai@ proyectos
turisticos indigenas; pero indigenas, no de blanco®o es el caso de
las estancias que son un boom, que estan hacieviderias en las
estancias. jPero la puta que lo parid, nada podemeo®r nosotros que

todos nos quitan!

Uno de los rasgos identitarios que siempre proadambs Canuhé tenia que ver con
gue no se puede ser indigena sin territorién la década de los afios noventa, el
territorio era una peculiaridad que aparecia adacéala demanda de emancipacion de
la tutela del estado, por lo que se pedian teilsgopara auto-organizarse. En el
contexto de patrimonializacion, y por lo condenados se percibian, el territorio era
demandado casi exclusivamente para re-esenci@izadaba cabida a las propuestas

del turismo cultural.

Si se juntan dos culturas siempre hay una que peegasobre la otra
(...) pero el dia de las tradiciones, el dia de ®stefos, todos ellos se
ponen sus ropas tipicas, sus comidas tipicas yesigrelebrando su
tradicion. Nosotros queremos hacer eso también, querer seguir

celebrando nuestra tradicion.

Durante el trabajo de campo para la tesis, en@0DO®& no hubo actividades especificas

y sisteméticas de formacién de los “jévenes” indage Una de las pocas “jovenes” que
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transitaba en esta linea de reclamo, con ciertdaedad para aprender y promover lo
indigena, era Diana Oliva (32). Por esos tiemplasag@menzaba a tener incidencia en
las propuestas de los indigenas de la provincisicdr@ente en el grupo oficial del

Consejo.

Diana formaba parte de una familia asalariada d#owsenedio, estudiaba en el

profesorado de Danza, aseguraba ser descendiediiedntes familias rankeles (entre
ellas, del linaje de Pincen), y eweerkende la Comunidad Ranquel Eusebia Farias
(Santa Rosa). Por su activa participacion, posd@gmacion precisa sobre el estado de

situacion de las comunidades indigenas en la priavin

Sin dudas, Diana era la referente joven de loselasken la provincia, no soélo porque
formaba parte del grupo mas numeroso y visiblep sambién por su incansable y
activa participacion en los distintos espacios lggean a la cuestion indigena. Invitada

0 No, Su presencia nunca pasaba desapercibida.

Mantenia fuertes acuerdos con las posiciones dénéda oficial del Consejo. Por
ejemplo, sostenia y defendia la idea delgseativos originarios de La Pampa son los
rankeles.También, acordaba con el supuesto de que los disp&s son indigenas si

responden a determinados rasgos y conductas.

(...) Tiene que estar en comunidad, porque dent@asdenir su identidad
también hay patrones, hay pautas, hay formas yuodsies, hay

comportamientos que se promueven.

A la idea de Maria Canuhé, acerca de que los deergas debian tomar conciencia de
su identidad, Diana la representaba con aquellalygéa a el pasaje dieldio sueltoal

indio militante:

Se veia al indigena, pero no se veia al indigerigante (...) Se veia un
indigena suelto, que nosotros llamabamos el indielts. Dentro del
movimiento indigena nosotros decimos que el indielts no sirve,

porque no son funcionales al Estado o son funcemal Estadopero no

17> Conoci a Diana a principios del afio 2008, a tralé®s docentes investigadores del Instituto Socio
Historico de la Facultad de Ciencias Humanas dé&JNiPam. De esa oportunidad, recuerdo sus
cuestionamientos a ciertos posicionamientos daikisriadores sobre la historia indigena de La Ramp
Diana anteponia diferentes argumentos extraidosudeabuelos y de los textos que German Canuhé
citaba.
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pueden reclamar derechos originales o sumarse a&dasa porque no
estdn en concordancia con los pedidasreclamos que yo te estoy

hablando que tienen un orden.

Con esas palabras, Diana aseguraba que lo indigeiia tener sentido si los asi auto-
identificados cumplian con una serie de pasos.risigro que recomendaba era la
asociacion de los indigenas, asegurando que laninegddn era necesaria para que
todos pidanio que el movimiento reclama. Oliva desestimabpadiencialidad politica

del indigena sin organizacion, basicamente porqusideraba que el estado provincial

gobernaba lo indigena a partir de datos estadéstico

Hay una infinidad de ofertas de parte del gobiemacional para
trabajar en articulacion con las comunidades, esdamental el dato
gue ellos usan de consulta, que es el dato del BIES importante que
todos los indigenas expresen su identidad parabmeda ayuda

correspondiente.

Ella conocia muy bien esa forma de administrar p@ra responsable de un grupo de
becarios dentro de un programa nacional que otargabas para alumnos de pueblos
originarios (Ministerio de Educacion de la NaciotiN&l). En ese rol, aprendid que la
cantidad de becas que recibian las comunidades erolincia era directamente
proporcional a la organizacion que tuvieran lasmmas. Sabia que los pedidos
individuales y por separado tenian un peso menta, hra de obtener las ansiadas

ayudas econdmicas.

Diana no reducia sus reclamos de mas autoidewgiitacon pronunciamientos y
organizacioén al solo propdésito de lograr mayor gpegsto. También, consideraba que
reclamar de manera organizada, fortalecia la amwém dda identidad de la persona
que lo hacia. Sostenia que la organizacion le itlmwd a los indigenas el

reconocimiento de sdentidad rankely con ello el sabete dénde vienen.

Podria sostener que, en el CICOR, se “ensefiaba’uqueayor pronunciamiento
forzaria al estado a mejorar la redistribucion &vof de que consideraban la causa
indigena: la ensefianza/difusion de la cultura emhg Maria, desde su lugar de
propietaria de un espacio cultural, argumentaba gueinanciamiento deberia
destinarse al fortalecimiento de los centros calas bajo el paraguas del turismo
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indigena. Por su parte, Diana, desde su experienciactividades vinculadas a la
educacién escolar, pensaba que el mayor pronurendémnly su correlato en becas
escolares redundarian en mejores condiciones de dedlos “jovenes” indigenas.
Diana pedia que susrmanosdevelen su identidad ante el estado, para quelesste
financie su ingreso y permanencia en la escueiiaue, una vez que se reconocieran
y fueran reconocidos por/ante la agencia publiggarizados verian/sentirian la

necesidad de fortalecer y ensefiar su cultura.

Diana, cuando mecanizaba los caminos de la reaatabn de lo indigena, se

asemejaba a las posiciones de la linea oficiaCdelejo. Por ejemplo, aseguraba que
luego de “rescatar” laultura ranquel,los descendientes reconstruirian su identidad y
querrian conservarla y exponerla. Particularmeoteia/esperaba que todos iban a

(debian) repetir su propia historia de Vida

Si bien Diana ponia énfasis en la escuela antesequal turismo como medio para
desarrollar la cultura y la identidad de los indigg no abandonaba la idea instalada en
el CICOR de qué sélo bastaba el reconocimientadentros, sobre todo del estado,
para revitalizar lo indigené&n el CICOR, no registramos episodios de ensefianza
donde se discutiera para qué “rescataccudura ranquel,o para quéorganizarse mas
alla del interés econémico. Al igual que la lonksana consideraba que, una vez
reconstruida lacultura ranke] la identificacion y las formas de practicarlaiaer

comune¥’’.

Otra continuidad con las posiciones de Maria eeutgencia de ideas para trascender la
incorporacion folclorizada de lo indigena al todovincial. En privado, siempre estas
mujeres renegaban por cdémo el estado los mostrapaldico,siempre con el poncho

y la vinchita,se quejabarSin embargo, al reforzar el argumento de que ldgyenas

se constituyen a partir de rasgos y conductas égasicialmente diferentes, quedaban

envueltas en un proyecto indigenista que tenia,ocponto de partida y de llegada,

17 Todavia considero que, en algin sentido, Diangeadiriesgo de que su lucha por la redistribusién
convierta menos en un reconocimiento de dereclidgenas que en una neo-inclusion asistencializada.
7 La confianza de este grupo en la escuela y earishto como medios para el “desarrollo” de sus
comunidades dispara varias cuestiones. En pringar,llas posibilidades ciertas de construir prayect
de desarrollo genuinos en instituciones tan efitas. Por otro lado, al no discutir los sentidesla
“industria” del turismo y de la educacion escokdrmenos de manera publica, cuando los demandan
aparecen como funcionales o adherentes a la fonnc@mo se practican y fundamentan ambas politicas
en la provincia.
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solamente el hecho de demostrar la pampeanidad udeotredad. Como no

contemplaban que lo indigena podia contener otemsemtos, sus proyectos quedaban
expuestos a la folclorizacion de las marcas ideds que proponian y a las criticas de
los indigenistas, que veian en sus propuestas fuerze de las distancias y una

ausencia de intenciones para “articularse” demtrdo al todo provincial.
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4. LAS RELACIONES DE LAS FORMAS DE SER INDIGENA CON EL
DISPOSITIVO DE PATRIMONIALIZACION: PRESENTE Y FUTUR O

En este capitulo trabajé las dos comunidades moistgs y visiblemente enfrentadas
dentro del movimiento indigena pampeano entrefios 2008 y 2010. En sus espacios
de socializacién, identifiqué las formas en quéayapqué reivindicaban y hacian
presente lo indigena en aquellos afios. En dichasfy pude reconocer dos maneras de

(DEBER) SER indigena, ambas con sus particulgpes tie reclamo y organizacion:

. Por un lado, en la comunidad Rankel Mapuche d®y/,Tee referencia a los
pueblos originarios por su cosmovision, lo que iogrla valorar y respetar la
diversidad bioldégica y cultural. En su centro crdtu conciben que lo indigena se
aprende y que la tarea es ensefarlo en un traitajusta y personalizado. Sus actores
reclaman y proponen aprender la filosofia indigeoa los que saben, y con ello

esperan indianizar a los no indigenas pampeanos.

. Por otro lado, el grupo mas numeroso referenciasdndigenas de La Pampa
como rankeles y lo hacen a partir de un conjuntcadgos culturales heredables y
estables, que proyectariandantidad indigenatambién estable-. En el centro cultural,
ensefian que los rankeles son diferentes, casduditdes culturalmente, y que sus
descendientes deben re-construir dicha difereftia.protagonistas reclaman politicas
de diferencia para distinguirse mas; por ello atarercon la idea de ser tratados como

patrimonio: preservados y expuestos para su regoieta .

Si bien ambas formas de SER indigena no puedererdendidas por fuera de los
procesos de subordinacion a los que fueron somsetidampoco podremos
comprenderlas sin prestar atencion al dispositstatal depatrimonializacion de lo

indigena

Como lo mencione anteriormente, en la provincidigbositivo fue promovido por el
estado para controlar las demandas econdmicassdeulblos del “interior”. Con el
correr del tiempo, fue reforzado por empresario$ teismo. Ambos actores

(funcionarios y empresarios) conformaron un blogue trabajé para organizar el

178 E| dato que muestra a este grupo encerrado eissiones relativamente nuevo. Axel Lazzari (2010)
registra que el grupo oficial, en la voz de Germ@@muhé, convidé a los mapuches de Rio Negro y
Chubut para que les ensefie los menesteres ritdalés consagracion del entierro de Mariano Rosas
(2001), lo que hablaria de momentos previos decarcamiento que iria resultando en contraposicion.
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campo interlocucional sobre lo indigena desde da ide que la cultura resolveria los
problemas de reconocimienfd Mostraban a la patrimonializacién para el turismo
como el unico camino posible de reconocimiento.eSa linea, se formalizaban en

publicitados acuerdos, los proyectos de y paragdamos indigenas.

28/08/2008
CaTuLPa presentd «La Ruta del Indio en La Pampa»

«La Ruta del Indio en La Pampa» es el nombre delymto turistico que fue presentadp la
semana pasada por la Subsecretaria de TurismoCarsara de Turismo de La Parppa
(Semanario REGION, 5 al 11 de septiembre de 20@8o0 18, N° 867 R.N.P.I. Iji°
359581,

En la practica, bajo ese dispositivo todas lasulisp por el reconocimiento de las
comunidades con el estado provincial eran culzadhs. Por ejemplo, cuando se
discutia cémo visibilizar a lo indigena en el pasdustorico de la provincia, se

acordaba el reconocimiento de la parte materiaipyesiva dda cultura indigenaCon

el argumento del poder cultural, los actores de bktque regulaban los reclamos que

les acercaban las comunidades.

79 Me refiero a lo que George Yudice (2002) denoniaasformacion de la cultura en recurso. El autor
sostiene que éste es un rasgo de la vida contengargue se caracteriza por considerar a la cultura
como algo capaz de resolver problemas. Yudice dstraugue “en la actualidad es casi imposible
encontrar declaraciones que no echen mano delyddecultura como recurso, sea para mejorar las
condiciones sociales, como sucede en la creacifmtd&erancia multicultural y en la participaciéivica

a través de la defensa de la ciudadania cultuttellgs derechos culturales por organizacionesaiesla

la UNESCO, sea para estimular el crecimiento ecéacdrmediante proyectos de desarrollo cultural
urbano y la concomitante proliferacion de museg® din es el turismo cultural” (Yadice, 2002: 28)2

180 En |a foto de la firma del convenio se puede afsea los lonkos de las comunidades Willi Antd y
Baigorrita, al subsecretario de Turismo de la pro’, al presidente de la Camara de Turismo de La
Pampa y a la operadora de CANUCA Travel, Unica esgpgue promocionaba y administraba la Ruta del
Indio.
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El dispositivo patrimonializacién — turismdomentaba las exposiciones indigenas y
resaltaba de ellas los aspectos folcloricos. Alentaus presencias publicas con el
argumento de que eran necesarias para evitar guredigenas pierdan su especificidad.
Asi, tanto el estado provincial como los empresari® turismo promovian y

organizaban eventos indigenistas. En ellos eafadiz la “diferencia” de los indigenas.

Las dos formas de SER indigena se articulaban deenaadiferente al dispositivo
patrimonializacion — turismoEn los actos indigenistas, mientras los integeadte la
Comunidad Rankel-Mapuche denunciaban que allidadfia indigena estaba ausente;
los de Altos de Payun reforzaban las formas derexge confirmando la disimilitud de

los indigenas.

La posicidon del grupo de Juana termino con su skatude los actos de reconocimiento
que se ensayaban por ese entonces. Con la “rétdad®ms indigenas disidentes, los
funcionarios del estado y sus anuentes, de “coralardo”, no tuvieron reparos para
estimular la aparicion de administradores y gestordturales que mediaban entre los
“consumidores” de cultura indigena y los ranketpgenes no solo la convirtieron en
mercancia, sino que también participaron en laifiia de sentidos que les eran

funcionales a su actividad de comercialiZ&Ha

El dispositivo le servia al estado provincial pamastrarse como promotor de lo
indigena y, también, para autoproclamarse su poofesd concebirlos y visibilizarlos
como una minoria étnica y desvanecida. Sélo aspasi#a entender por qué los
funcionarios trataban y ensefiaban que los indigeeessitan de ellos para expresarse.
Si esto era contrariado, apelaban al argumentoudedgbian regular la libertad de

expresion de las minorias para velar los intereslestivos.

Si bien atodas luces el dispositivo apostabaremziar los reclamos, con las ideas del
poder cultural las politicas indigenistas de lavproa lograban afincarlo, siempre
ayudadas por la sedimentada forma en que los paogpeaplican el origen y el
contenido de su “caldero de razas”. Decimos estondl porque, en diferentes
episodios, observamos que distintos actores (foadios, dirigentes indigenas,

docentes, vecinos), explican el pasado con el agtondel “encuentro cultural”.

181 Basta leer los diferentes panfletos de turisma pertificar esto. Por ejemplo, en el de la “Ruth d
Indio”, estos gestores muestran la cultura comdi@odlocalizada, folclérica, estatica, experiebtéay
reivindicada.
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Teniendo en cuenta la reducida concepcion de eutjue manejan, ésta explicacion
promueve ideas que sostienen que la provinciat@ie “cosas” indigenas. Explicado
asi, la provincia no tiene deudas con las comueslagdor lo tanto esta mal que las
exijan?

Resumiendo, consideramos que el dispositivo estiala economia cultural, que
implica “la explotacion del trabajo inmaterial gWlada a cabo bajo el disfraz del trabajo
centrado en la comunidad” (Yudice, 2002:51), lognasibilizar una forma de SER
indigena y despolitizar a la otra. Con ello, enreggvo marco epistémico, la diversidad,

el mercado y la experienciacién cobraron relevafitia

Consolidado el dispositivo, el futuro de los reatsnndigenas aparece muy ligado a él.
Si bien en situacion de reconocimiento las dos ragjedigenas mas influyentes de la
provincia se imaginan respetadas y participes,aladancando en la filosofia indigena y
Maria instruyendo en los aspectos materiales deltara indigena; el dispositivo esta
organizado para acompanfar lo segundo.

Quiero decir que, de los propoésitos de las dossire reclamo--(1) ensefiar para que
todos los pampeanos aprehendan la cosmovision eimdigy (2) ensefar a los
interesados a distinguir la identidad rankel--spdsitivopatrimonializacion — turismo

se articula mejor con aquel que transforma la calkém recurso.

Méas alla de esta realidad, en los “j6venes” indigemas comprometidos con la

visibilizacion de su cultura, el dispositivo paremetener tanta cabida. Cuando José, de

182 En los trabajos de campo, se pudo observar gagyeinento del “encuentro cultural” no se entiende
como opuesto al de “choque cultural”. Mas biene €stimo es visto como la obvia consecuencia de la
diferencia cultural entre dos grupos que son fusstde estigmatizados: los indios y los
soldados/ejército. Es decir, los argumentos quédahatte un “encuentro cultural” y/o de un “choque
cultual” encierran una explicacion acritica de éapediciones militares del estado nacional, edaadkr
apoyadas por fuertes intereses econémicos.

183 | a estrategia para fijar sentidos sobreuéura indigenapuesta en practica por la Subsecretaria de
Turismo consiste en sostener la idea de que exad@mmentos que permitirian conocer la “verdadera
provincia de La Pampa”; luego, presentan esos elErmédentitarios sin ningun tipo de explicaciobr&o

su seleccion. Un estudio minucioso de estos elemqmasibilita clasificarlos en dos grupos. Poradol|

los que se podrian denominar elementos testimanildda vida (cultura) de los indigenas (muertpsg,
gracias al circuito propuesto no sélo se puederiradsino también experimentar. Estos elementdarser
lasartesanias, telares, pinturas rupestres, ceremgriabalgatas en cuerd’or otro lado, estan aquellos
otros cuya existencia supone “acuerdos” entre &desy las comunidades indigenas, coloe
monumentos y los espacios historiclis cuales testimonian que La Pampa tiene unaigaolftara
reivindicar a los indigenas, y que los pampeanoscepaces d&gansmitir (y reconocer)a verdadera
historia de sypasado ranquelal punto de monumentalizarla.
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manera mas radical que su lonko, exige raoonocimientopara indianizar a los
pampeanos, o cuando Diana demanedi#stribucion no para el turismo sino para lograr
recursos que “mejoren” la situacion de clase qwervisushermanos el instrumento

parece debilitarse.

A principios del afio 2011, ya pudimos ver que kxdamos de estos “jovenes” estaban
presentandose en publico, en espacios diferergrsliscursos distintos.

- En grupos que difundian la filosofia indigena amd&i a los discursos
ambientalistas y anti capitalistas, que no desbaidda necesidad de crear nuevos

talleres de lengua vy filosofia indigena.

- En lonkos “jévenes” que promovian la autoidentifiéa y la autogestion de los

indigenas para reclamar mas redistribucion al estad

Asimismo, vale decir que considero que estas nuwrasas de protesta aportan una
serie de dudas si pensaramos en su instalaciénpriBnipio, se me ocurren las

siguientes preguntas.

La idea de indianizar a los pampeanos a partimd&ambio” cultural insuflado por la
cosmovision indigena, potenciada por “jovenes” gedas no descendientes, ¢no
desvanece, nuevamente, los reclamos de los indigenaedistribucion de recursos y
poder politico para sus comunidades?

Por otro lado, la propuesta de pensar en la edutémimal como el instrumento para la
redistribucion, ¢no subestima su peso en la repod@u de la cultura oficial?, ¢no

reafirma al estado provincial en la administraaéhfuturo de lo indigena?
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CONSIDERACIONES FINALES

Mi interés por comprender las visiones y practidasreconocimiento de y para las
comunidades indigenas en la provincia de La Pamp® tvarios detonantes,
seguramente mas de los que consideraré aqui. Bncasb, el primero de ellos tiene
gue ver con la idea fuerza que utilizan los pampegrara definirse y con la cual
también son definidos.

En el primer capitulo mencioné que, en el estadoipcia pampeano, el relaioa
Pampa es una provincia ordenadianciona como el descriptor de su identidad. Alli
también expuse que, de acuerdo a mis registrdsa dilea fuerza sobre La Pampa hace

referencia fundamentalmente a:

(...) que tiene su presupuesto equilibrado, o sea suE® recursos
alcanzan para atender los gastos, y tiene fuereservas (...) que
cuentan con el mayor control social y no hay granpeblemas (...) que
cumple con sus obligaciones y con las obras, quedrado los mejores
indices sociales del pais, en cuanto a las necdsglabasicas
insatisfechas (...) que es una de las principalesextwras de la nacion
(...) que logra esas realizaciones y los objetivompal bien de los
pampeanos porque lo hace como siempre, paso a [sasaapuros|

(Extractos de los discursos de Oscar Jorge acertaidea de provincia

ordenada).

Cito, a modo de ejemplo, la representacion del g@u®r Jorge porque tiene la fuerza
de ser la interpretacion del pampeano mas elegdsys co-provincianos desde 1983
(Rector de la UNLPam, tres veces Intendente deaJosa y dos veces Gobernador) y

referenciado como el mas pampeano de todos.

Pero el relatc.a Pampa es una provincia ordenada sélo esta presente y es reforzado
entre los politicos. También sucede lo mismo eso&edad civil, adn por los criticos de
la politica pampeana reciente:

Solo hay que ver las estadisticas: desde lo laborah casi pleno

empleo, hasta los indices en la salud publica. ampa siempre fue una
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provincia ordenada en sus cuentas, que no se eddeugrivatizd su

banco oficial ni su instituto prevision@Asquini, 2010)

Sin embargo, la idea provincia ordenada tiene slo fd”, no tan socializado ni
a”. Contracara que en el 201® los datos del CENSO,

(re)apareci6 con crudeza.

aceptado como el

Los primeros datos del relevamiento sostenian gse,como cerca del 70% de la
poblacion que vive en viviendas particulares tieobertura de salud y la tasa de
alfabetizacion de la provincia es de 98.11%, eogeensos 2001-2010 La Pampa es la
provincia argentina que en valores absolutos merexs6 (19.657F* que dentro de la
regién patagonica es la que presenta la menorcidmiaelativa (6.6%> que su
piramide de poblacion 2010 confirma la tendenciawahento del peso relativo de la
poblacion adulta mayor y, a la vez, da cuenta deones niveles de natalidad. También
dentro de este otro lado de la cara “aceptada’adeampeanidaed, esta el dato que
asegura que, en la provincia, el costo de vidalesdo. Los estudios comparativos

sobre tema relevan que La Pampa es una provineia™cpor los altos precios de

productos de primera necesidad y por los elevaost®s de alquiler de vivienda.

Si bien mi trabajo no fue estudiar los relatosAicas de la identidad pampeana, de mis
primeras preguntas sobre el escenario de la tesigjuada la duda: ¢La Pampa no
“crece” en términos demograficos y econdmicos pemegl“‘ordenada /no arriesgada’? o
¢Para no “crecer /no cambiar”, La Pampa es “ordeh&ohtre estas preguntas, vale la
“confesion’/certeza del intendente de Santa Ro8a9-2011)

La Pampa nunca fue gobernada, siempre fue admawiat(Francisco
Torroba)

Mi duda sobre el papel del “orden” en la pampeahide el segundo detonante de mi
interés por el tema de la tesis. Por ello, cuand@tecientes demandas de los indigenas
de la provincia se instalaron, me preocupé porukesta en acto del relato identitario
mencionado. Al principio me animé a hipotetizar daeexpandida idea de provincia

ordenada regularia los reclamos de las comunidadgsarias.

18 En términos de variacién relativa, creci6 6,6%sida mitad que los guarismos de crecimiento
nacional (10,6).

185 Mientras que el resto de las provincias de ladregilcanzan variaciones que van desde el 15.5 %
como Rio Negro, al 39.1% como Santa Cruz.
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Para precisar el objeto de estudio, las visionastioas de reconocimiento de y para los
indigenas, me propuse conocer y comprender comaeserentes se posicionaban y
actuaban en el contexto de reemergencia de loandigy ante las sedimentadas

politicas de ordenamiento socio cultural del esfadwoincial.

Después de los traslados de los restos de Parml@negr (2001), muchos de los
referentes indigenas y varios indigenistas quedanowilizados. Esto los llevo a
generar numerosas actividades. Por ejemplo, rengtah talleres de lengua indigena,
exigieron presencias en las instituciones y actidiqgos referidos a la pampeanidad, y
disputaron lugares publicos para exponer sus eppessculturales. En todos los casos,
las acciones eran acomparfadas por indigenistasigitiplicaban las voces de denuncia
sobre la situacion de cuasi desaparicion de logerd. Algunas de estas actividades
también se conocian por los conflictos que generababre todo con actores no
indigenas que negaban la posibilidad que sus dctgdres sean lo que decian ser,
“indios™ %,

Luego del divulgado y sentido acontecimiento de0120en la provincia quienes
“desordenaban” eran los indigenas. Su visibilizae@ creciente; el principal diario de
la provincia la reforzaba y en ella los indigenasr®straban desafiantes. Asi, entre el
2006 y el 2010, las demandas indigenas no pasabsapelcibidas y provocaban
posicionamientos que necesariamente revolviangelr loficializado de lo indigena en
la provincia. Las demandas se conocian y dimenisamnan diferentes acontecimientos

indigenistas, todos con largos preambulos. De estossos trabajé:

El traslado de Gregorio Yankamil (2006); el ded&rde talleres sobr@atrimonio y
Turismo cultural/turismo indigeng2007); la creacibn de dos centros culturales

indigenas y la concrecion de proyectos escoladiganistas (2008); la incorporacion

1% para ejemplificar las disputas en torno a lo iadégde esos tiempos, menciono un acontecimiento
acaecido en una localidad intermedia de La Pampdagelecciones del afio 1999, en la localidad de
Eduardo Castex (10.000 habitantes), la Alianza $12803) se impone de manera ajustada al histérico
ganador del pueblo, el partido justicialista. Atpdiempo de haber asumido la gestion municipaldee
adentro de la agrupacion denuncian a la flamameetdra de cultura. EI denunciante era un joven que
cumplia las funciones de concejal y se autodefiniao dirigente rankel. De acuerdo a su versién, la
acusada le habria negado espacios para exponéndigena. Al tomar conocimiento del malestar, los
adherentes de la Alianza aseguraban que aqueltenia estatus como para convertirse en el primer
conflicto interno. Pedian que el caso no llegala prensa y que se olvidaran rapidamente del t&na.
clamor no amilané al rankel, que igual hizo publealestrato experimentado provocando un pequefio
escandalo politico.
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de la Educacion intercultural bilinglie en la Ley BHéucacion de la provincia (N°
2511/09) y el desarrollo del primEncuentro la pampa rank€2009).

El periodo estudiado coincide a nivel nacional confuerte protagonismo de las
comunidades indigenas. En La Pampa, por la formagwn lo indigena se me
manifestaba, trabajé con dos comunidades urbaneifizadas, que portaban diferentes
mensajes sobre lo indigena, y con funcionarioggrismos del estado protagonistas de

cada acontecimiento estudiado.

Luego de recorrer por diferentes eventos y actoréigenistas y no indigenistas, en
temas referidos a la reivindicacion de los indigeda La Pampa, presentaré las
conclusiones del trabajo refiriéndome a los ejesapnsidero contenian en los afios de
estudio las disputas y acuerdos en tornqua, como y para qué reivindicar lo
indigena en La PampaEjes que, conforme avanzaban los reclamos, seittyeson

en ideas-fuerza que reordenaban directa o indimestte las discusiones en cada acto
de reivindicacion de/para indigenas. Quiero decan argumentos que estructurados,

eran estructurantes de la configuracion de lo gmigen la provincia.

Me refiero a los siguientes ejes:

- En La Pampa (casi) no hay indios;

- El indio pampeano “permitido” es rankel y prontade expresiones culturales;

- Lo indigena es asunto (s6lo) de indigenas

1.LAS DUDAS SOBRE LO INDIGENA: En La Pampa (casi) nohay indios

A poco de avanzar con la investigacion, vi la neleesde comprender la forma en que
la aboriginalidad pampeana se habia manifestada les® momento. Utilizando la
“pasion” de los pampeanos por la historia de laipda, recuperé los textos histdoricos
mas referenciados por los indigenas que conociigarimera inmersion en el campo.
Especificamente, indagué en textos constructoréa pgempeanidad, y en ellos busqué
los argumentos con los cuales se representa glein@ipampeano, que culminaban en
signos descriptores de aboriginalidad.

La idea era conocer los sentidos de larga duraeirios cuales se insertan las

visiones/practicas de reconocimiento que ejecutédsmmdigenistas entre 2006 y 2010.
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Dado que los textos respondian al proceso de cmogin del estado/provincia, eran
producciones validadas por el estado pampeano propdsito de construir soberania.
Contenian sus estrategias de representacion dendigena, que asumo “tiene
consecuencias directas en la articulacion de Igtasuen su propia sujecion” (Escolar,
2005:66).

De esa primera intervencion en la aboriginalidadmgeana, identifiqué
representaciones muy similares a las observadadifeoentes investigadores en otras
provincias argentinas. Registré que las represenix son fuertemente estereotipadas,
apelan a crear en el imaginario colectivo la idea gl mundo indigena es una etapa
pasada y superada, que se valora porque le asignkugar (marginal) en la identidad
provincial (Cfr. Mombello, 2005; Escolar, 2005; €@eco 2002).

La ideano hay indios en La Pamdae muy trabajada a lo largo de la historia por el
estado provincial. En la actualidad es una idea fgneiona como una certeza que
perturba el orden y concierto de cada reclamo ugapgr ella los indigenas siempre son

convidados primero a definirse.

A lo largo de la historia, vimos que los libros té&tos pampeanizantes, de una u otra
manera, certifican que la aboriginalidad pampeana flesmantelada por la
araucanizacion. En la etapa de la provincializacdescriben a los indigenas como
extranjeros e intraducibles; en la etapa latinoaraeista, como la parte intrépida de la
moral provincial; en la etapa neoliberal y mas neoida de la provincia por parte del
gobierno nacional, lo indigena era representado ocarh “otro” fosilizado y

folclorizable.

En la actualidad estos descriptores funcionan pagamentar que de los rankeles
quedan cosas o0 saberes que soOlo sirven para camdimia cultura provincial.
Cosificados, son “incorporados” como partes de awacater tradicional; por esto les

ofrecen cuidar reservas naturales y exponer sukipcmnes artesanales.

Pero ¢hay indios en La Pampa? Axel Lazari sostjareel examen del Censo de fines
del siglo XIX y de los instrumentos estadisticosl deglo XXI evidencia el
desplazamiento en los términos del reconocimieptdod rankilche. Mientras que el
Censo de 189hace aparecer como desaparecidos a los indigeslaSenso 2001 y la
Encuesta 2004/2008elimitan y producen importantes cantidades y cales de

179



diferencia rankilch€lLazzari, 2010:41). En los trabajos de campo, pilee6mo estas
dos desmovilizantes y cuantificantes formas dermeciniento -“habia indios”[hoy sélo
queda su cultura material] y “son descendientes$on indios]- son utilizadas de
manera articulada por los reconocedores para @abos propuestas desindianizantes.
Por ejemplo, el gobernador Jorge y muchos de swsdiuarios justifican su oposicién a
la EIB entendiendo que los numeros de la EncudXld/2005 (4573%ersonas que en
la actualidad se reconocen y/o descienden en pengeneracion del pueblo ranqel
muestran la cuasi desaparicion de los rankeleseyitdencia solo de descendientes. En
esta misma linea, muchos actores no indigenisilimntlos publicitados nimeros de la
Encuesta para afirmar que la reemergencia estétalinente asociada a las nuevas
politicas del estado nacional. Alegan que los ndmeuperiores a los relevados se
explican porque los “nuevos” usan lo indigena, ya serlo da beneficios econémicos.
En La Pampa del mundo privado, lejos de las degitaras correctas, la redistribucion
en base a los supuestos pluralistas sospecha s igde no tendrian la suficiente

autenticidad y/o autoctonia.

También muchos indigenistas, sobre todo historeglgr antropologos, tienen en su
agenda la cantidad como criterio para pensar ehmmiento. Por ello en sus trabajos
construyen instrumentos para probar que los indiggem la provincia son mas que
4.573 (Cfr. Salomén Tarquini, 2010; Roca y Serratgi1)®”.

Si bien sabemos que desde hace un tiempo la dladrse gobierna con las estadisticas,
considero que en la provincia el proposito del Gees 1895 se arraigo de tal manera

gue se asegura gue si a fines del siglo XIX noaatddiios, "imaginate ahora".

Pero el ninguneo de lo indigena que hoy se obsgsetamente tiene que ver con la
sedimentada forma de (in)visivilizarlos a travésla® estadisticas? Quiero decir, la
politica de disminuir, reducir a menos, no sélodatidad sino también la intensidad de
lo indigena ¢nace y termina en los numeros oftedbs? Si bien tienen un peso
importante entre los argumentos de las propuestasadnocimiento, la “reduccién” de

lo indigena atraviesa las cantidades.

187 En un relevamiento de datos sociolingiiisticos gicgmlucativos para la EIB en la provincia de La
Pampa, Ignacio Roca y Nazareno Serraino (2011¢7eestablecimientos educativos sobre un total
del3.360 alumnos, identificaron a 1313 alumnos qge autoidentifican como descendientes de
indigenas, es decir, un 10% del total.
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En mis trabajos de campo, nadie pudo explicarler ke lo indigena sin caer sélo en el
avasallamiento estatal antes de la provincializacili siquiera los actores que
pedagogizan lo indigena. Es decir, los actoreshqeen a la aboriginalidad pampeana,
proponen reconocimientos de y para los indigenadgrando casi de manera central el
sufrimiento experimentado en el pasado y sus efeaitiurales en los descendientes.
Ante la pregunta de por qué reconocer a los indigdns “indigenistas” respondieron:
porgue no tuvieron la oportunidad de desarrollak@906), porque fueron diezmados
(2008), porque perdieron su culturg2006-2010). Con estas certezas, los actos de
reconocimiento eran auténticas practicas de expiage culpas por la conquista y la
colonizacion. Pero ese reconocimiento también lmisééreforzaba la idea que los

rankeles de hoy estan incompletos.

En ningln momento observé que lo indigena fuessgoencomo un todo distintivo
dentro de un todo mayor; tampoco como un actorakeolectivo que pueda aportar
soluciones o alternativas a los problemas del egpaavincia. En algun sentido, los
actos de reconocimiento tenian el propésito de emsgr las carencias atribuidas. Con
ese razonamiento, el reconocimiento ideado y mabdi estaba focalizado en las
comunidades rankeles. Los Unicos destinatariosficear@s eran ellos. Esto también
implicaba que no eran vistos como espacios de |szgen y de construccion de

identidades interculturales.

Sumados los argumentos expiatorios mas la ideglgmeea que son “a medias” y el
descriptor sedimentado “lo indigena atrasa”; tadesonfiguran el relato [es mejor que]
"no hay indigenas". Por esto digo que, cuando ¢asuaidades reclaman, el estado y
muchos pampeanos se reservan el derecho de redosoden el juego, segun las
circunstancias, las posiciones étnicas se convabdse revisten de dudas. Por ejemplo,
si se comportan como una parte que quiere mostigyeaeconocidos; si se comportan
como un todo que no solo quiere narrase a si m@nwal todo pampeano, van las

dudas ¢ incompletos, pueden hacerlo?

En ese juego de convalidar/no convalidar lo indigeh significante descendiente tiene
un lugar central entre los no indigenistas. Parahos de ellos, descendiente implica
antes que nada pampeanos que aseguran ser indigehdsclaran que a los hijos de

rankeles les cabe la misma historia que al restopampeanos que tuvieron las mismas
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posibilidades que los otros pampeanos. En todg sasstan como estan es porque no
aprovecharon su oportunidaden ese sentido, para estos actores no debe haber
tratamiento diferencial a los “descendientes”. &b&ynador Jorge es un partidario de

este pensamiento.

Considero que mientras en el sentido comun esstalaglas como lente para mirar lo
indigena las ideason pocosatrasan estan incompletgoda duda o la minorizacién

cotidiana seguiran operando pero de modos invssible

2. EL INDIGENA PAMPEANO PERMITIDO: RANKEL Y PROMOTO R DE
EXPRESIONES CULTURALES DE LA PAMPA ANCESTRAL

Como sabemos, el estado juega un papel central @nfiguraciéon de las identidades.
En La Pampa, su participacion no soOlo es evidetambién es reclamada. La
omnipresencia y el sentimiento de omniscienciaegédo provincial (asumiendo que
esta en condiciones de describir lo que piensanegten los pampeanos) son
construcciones muy trabajadas. En La Pampa, eless visto como el agente dador,
protector y sobre todo empleador. Los pampeanossud&inculo reciprocitario con el

estado, obtienen un saldo positivo; por ello, ameesidades de distribucion y/o
reconocimiento, lo confirman. En reciprocidad, gb€elo provincial les pide lealtad; esto
incluye que no den entidad a otro interlocutorsiguiera al estado nacional, en el
tratamiento de los problemas locales. Con estéatkael estado provincial logra la

sustentabilidad de la omnisciencia que presume.

Esta forma de confirmar y ser confirmado por/eh@st en alguna medida explica por
gué en los actos de reconocimiento que cubri, &leafa como Unico destinatario y a
veces como vocero de las demandas indigenas. Swsorfarios se mostraban

indigenistas, expertos en la historia indigena ipma y coautores de las

reivindicaciones. Sus acciones (re)producian lanmia de la mimetizacion con la causa
indigena. Quiero decir, el reconocedor instalabadéa de que sus propuestas de
resolucién eran equivalentes a las que haria/soli@iun indigena; mejor dicho, que no
eran representaciones, sino lo que tenian/debieer has indigenas. En ese acto, los

funcionarios se confundian con los indigenas qciam&aban.

Luego de la “adopcion de actitudes”, el paso sigeiade los agentes estatales era
controlar las nuevas actitudes del demandante. Da€lya estaban “adentro” y eran un
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indio mas, pasaban de la mimesis a la politicaiaheasi un peso muy importante en la
conformacion de la agenda de los demandantes. §tanestrategia, los funcionarios

ocultaban su tutela e influencia a los protagosigtaus reclamos. Por ello digo que los
actos publicos de reivindicacion se convertian emntecimientos auto-referenciales,

gue portaban las voces de los indigenas y de tasdioarios, siendo en esa fusién tan
dificil de distinguir unos y otros para los obselwaes.

En la conformacion de la identidad de los que sedafinian indigenas, ademas de la
impronta del estado provincial, también observinflaencia de la historia oficial que
pedagogizaba el Consejo de Lonkos que, como lanageen el punto siguiente, se
asentaba en una esencializaciéon de “la cultura’lay Historia” de los indigenas
pampeand$®. Esta vision obliteraba otras formas de ser intHgguiero decir: al ser la
Gnica organizacion de “lideres” indigenas con cadades “organizadas”, el Consejo
en principio era visto como la caja de resonaneitad demandas indigenas. Desde ese
lugar, era el portador de la forma oficial daé significa, como y para qué ser
indigena. Asi interpelé y deslegitimé la forma de los “joes” de Toay que
entramaban lo rankel a lo mapuche, o la que s@stesrios indigenas “sueltos” sobre
la no centralidad de la lengua en la conformacénad‘identidad indigena”, asi como
la que postulaban las familias que vivian la ingoozia de la lucha por la tierra antes
gue por un lugar en la historia, y la que propomémkeles de diferentes comunidades y
los mapuches de Santa Rosa apoyando la desmonlizaend& de Roca como camino

necesario para reivindicar lo indigena, entre otras

También entre los otros significantes que enmarcésm condiciones acerca de cdmo,
qué y para qué ser indigena, estaban los discae®saseguraban que de ellos no

guedaba nada.

Por todos estos condicionantes, digo que los indigele La Pampa siempre que se
presentaban estaban constituyéndose a si mismosm@era que, cuando se

explicaban, mas por la influencia de los factones mpencioné que por la carencia de
recuerdos otros, iban a la memoria familiar y da ekécuperaban las expresiones
materiales de la cultura de sus abuelos. Por ésmpds, aquello dejaba como saldo

una puesta folclérica y la idea de que lo indigemédebe) cambia(r).

188 Sheyla Benhabib (2006) sostiene que insistir s@bgenealogia histérica de su incorporacién puede
equivaler a un esencialismo histérico.
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(...) Ojo que nos dicen, si les devuelven el t@nio que hariamos:
inada! Qué vamos a hacer, 0 sea no nos van a devolveemitdrio

porque en la practica es imposible, es imposiblsaemosg...)

El indio aceptado por el estado, y por muchos pampe era el que asumia que lo
posible de sus reclamos estaba en lo establecsta.vEz la frontera de su territorio no
estaba en una linea geografica y militar como &®,18ino que ahora se activaba desde

lo aprehendido como pampeanos.

Lo dicho anteriormente permite comprender por gsdandigenas de La Pampa, en sus
reclamos, repetian la férmula que consistia ennfecamar como Unico destinatario de
su reclamos al estado provincial y como Unico “fiera#io” de los logros a la

comunidad indigena [no la sociedad civil no indajen

Ya en el final del periodo trabajado, observé gsiaseconstrucciones comenzaban a
ser cuestionadas, basicamente porque algunos rdefgeindigenas, sobre todo
“jovenes”, observaban que no todos los reclamas e@iiidos; que el estado provincial
pedagogizaba lo indigena con el discurso de lanpatializacion y que desde alli
“negociaba” qué, como y para qué reclamar; quelta fle interés de los vecinos era
preocupante porque debilitaba sus reclamos. Adindél afio 2012, a los “jovenes” de
Toay y Santa Rosa se les sumaron voces de destmordenalgunos del oeste
pampeant®. En ese tiempo, ya el desafio de estos dirigertesevisar los “acuerdos”
que culminaron en el indio permitido que se haldafigurado unos afios antes:
productor de aspectos culturales tangibles y atgsprovisto de agenda politica. En el
afo 2014, emergio el primer gran conflicto del psacde revision de dichos acuerdos:
la creacién de la Gran Junta Ranquel en el oestggmno, una suerte de consejo

paralelo que cuestiona al Consejo de Lonkos pasgloegestiona

189 c6mo lo mencioné a lo largo del trabajo, las vaiEsoeste pampeano entre 2006 y 2010 estuvieron
integradas al discurso oficial del Consejo de Laenkmon idas y vueltas mas vinculadas a cuestiones
personales. En esos tiempos, el problema en e eemt los desalojos en tierras de vecinos indéggna
no indigenas; sin embargo los reclamos de reivawithcr que promovié el Consejo tenian que ver mas
con discusiones historicas y diferenciaciones éfic
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3. LO INDIGENA ES UN ASUNTO SOLO DE INDIGENAS: Ausencias de
espacios y actitudes interculturales

A lo largo de la tesis, vimos cémo el grupo oficlal Consejo de Lonkos proclamaba
que lo indigena era un asunto exclusivo de logerdis. Para mayor ilustracion, esta el
sentido que le otorgaron a su mayor logro politieaquellos tiempos, la incorporacion
de la EIB en la ley de educacion provincial. Acoottaque la EIB sera una modalidad

de y para los indigenas.

En términos generales, la irrupcion de los rankdlegante el periodo estudiado puso a
prueba la autoridad del estado provincial, que pap&rarla repiti6 de manera constante
“la diferencia” que invento a lo largo del siglo XKuego de alterizarlos de manera
radical, los reconocia o rechazaba segun cuania drstancia de esta intraducibilidad,
construida y confirmada por el Consejo de Lonkastoices, la rankelinidad como
diferencia cultural provincial construida en un owade relaciones de poder fue co-

argumentada como una propiedad objetiva del coteotdio originario de La Pampa.

Este proceso de diferenciacion implicaba espadim®sl de cuestionamientos. La
ausencia de las voces de los otros "otros" en pestentacion indigena fue un hecho

distintivo de la época en que desarrollé el tradajeampo para la tesis.

Sin “otros” que reconfigurasen las identificacionda diferencia construida fue
afianzandose. Tanto asi fue que, sobre todo lasimidades oficiales, se reconstruian
desinteresadas por los pensamientos no indigeniasprejuicios sobre los “juicios”
académicos de los terceros indigenistas, y atrapdoslas propuestas estatales de

exponerse sin promover o entrar en dialogos initereles.

Obviamente, estas formas de hacerse visibles estamaetidas a la presion constante
de los actores interesados en reducir lo indigeimdeeeses propios. Lo cierto es que,
sin el dialogo que sirve para confirmar o no laerdncias del o los aspectos que se
exponen, las demandas aparecian repetidas. Siolpaague no cambiaban, podia
entenderse por qué las ofertas del estado tamieiépie se repetian.

En el periodo trabajado, esta construccion ideigifancionod y se articulé al relata
Pampa es una provincia ordenad@asicamente, porque sin el didlogo interculturag q

implica el esclarecimiento de acuerdos y disidenog “desorden” de las cosas era
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poco probable. Si bien no observamos al interior l@® grupos una necesaria

correspondencia con las politicas estatales sabraliura indigena, si advertimos que,
ya por las necesidades urgentes de constituireen&s10s, ya porque los funcionarios

en los eventos publicos los presionaban para pgsenpor su cultura material, era en
la reducida concepcion de lo cultural donde se detraban” presentes y se hacian
visibles. Los indigenas que invitaban a reivindieade otra forma no eran convidados
al didlogo. Mejor dicho, eran mostrados como indisensatos que niegan el acuerdo

que DEBIA SER OPERATIVO en una provincia que nagi@roblemas con nadie.

Entonces, la re-presencia del otro cultural indigda los Ultimos 10 afios reimpulsé
desde el estado una serie de practicas de viglaneipropiacion, imaginadas como

conservadoras de la pampeanidad.

Los dispositivos de control son “disfrazados” y gametados como politicas de
compensacion e incluidos para intervenir en lairpatmializacion de lo indigena.
Considero que promocionar actos de reconocimiento-r@ferenciales y cargados de
esencialismos historicos; configurar identidadesgenas como reflejos de una cultura
material; pampeanizar los rankeles mientras serowfla araucanizacion; y legitimar
sé6lo el discurso historico para administrar a fudidenas de hoy, son dispositivos de
control que hicieron de la patrimonializacion unspdisitivo para inventar una
(dis)continuidad entre el pasado y el presenteipc@l y asi desmantelar la posibilidad
de una reemergencia rankel, esto es, confirmadgue indigena sélo quedan cosas que
los pampeanos reconocen en los monumentos (pasaden los descendientes

(presente).

Como considero que el reconocimiento es antes gda on tema politico, es en las
practicas sociales institucionalizadas donde podewgr como se (re)crea a los
indigenas de La Pampa. Pero como de politica & k@ observado en el discurso y la
practica de los “jovenes” militantes de lo indigemamero, un sélido compromiso, que
permite hipotetizar que las lineas de reclamo s&éguyiresentes y, segundo, una suerte
de toma de conciencia respecto de las practicasstidlo. Mas alla de que al cierre del
trabajo de tesis lo indigena bajo en su intenspul#idlica y mediatica, los “jovenes”

comprometidos por aquel entonces siguen expresaindaceta indigena para explicar
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la importancia de sumar a la provincia al menoasofiormas de hacer la provincia. Por

lo pronto, sus presencias (re)ponen en duda ladeeme son el pasado.
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