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1. Introduccion

Bhagavad Gita, o La cancion del Sefior, es uno de los textos centrales de la tradicion
india brahménico-hinduista. Es parte de un texto épico de datacibn imprecisa, el
Mahabharata (aprox. S. lll y IV), cuya autoria se atribuye al mitico sabio Vyasa.

Su contenido es la conversacion entre el auriga Krsna y el guerrero Arjuna, en medio
del campo de batalla, en los instantes previos al inicio de la guerra entre Pandavas y
Kauravas.

Este trabajo propone un andlisis filolégico del texto, tomando como eje el campo
semantico de la visiéon y la audicion, e identificando estos dos modos de percepcién con dos
modalidades de adquisicion del conocimiento.

Los roles de la audicion y la vision como medios de conocimiento en la antigua India
se encuentran ya desde antiguo tan entrelazados entre si que un concepto como el de Veda
(conocimiento), nos remite etimolégicamente tanto a la raiz vid, asociada a la accion de ver
(la forma sanscrita vid es uno de los derivados del indoeuropeo *weid) como a la $ruti, la
tradicién de textos considerados “audiciones sagradas”, cuyo nombre proviene de la raiz
Sru, “oir”.

Por otra parte, la forma rsi, el sabio de la tradicion védica, se asocia
etimolégicamente tanto con la raiz dr$ (ver), como con la raiz ric (alabar, cantar) que tiene
su forma nominal ric (himno, estanza o texto cantado) en el nombre del mas antiguo de los
textos védicos: el Rg Veda. Nuevamente, la adquisicion del conocimiento parece remitirnos
a una doble via: auditiva y visual. El sabio es “quien ve” y “quien entona el canto” (Gonda,
1963).

En la Bhagavad Grita (en adelante BhG), por otra parte, las referencias a la vistay a
la audicién son muy abundantes, de modo que, en el presente trabajo, llevaremos a cabo
una revisién de estas referencias y propondremos algunas hipétesis tentativas acerca de
sus roles en relacion con el conocimiento. Con este fin, nos avocaremos también a revisar
el léxico utilizado en el texto para describir especificamente las percepciones visuales y

auditivas.
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2. Visién y audicion en BhG

Las tres raices verbales de mayor ocurrencia asociadas con la accion de ver en BhG
son: drs, pas e iks. Estas son utilizadas tanto para describir la accién perceptual de dirigir
los ojos hacia una cosa, como la accion cognitiva de dirigir la atencién o el pensamiento
hacia un objeto. Es importante aclarar que esta asociacién entre verbos de visién y
conocimiento no es especifica del sanscrito, ya que aparece tanto en otras lenguas de
origen indoeuropeo como en lenguas de origen no indoeuropeo (Gonda, 1963).

En cuanto a las formas usadas en BhG para dar nombre al 6rgano de la vision, nos
interesa destacar las formas nayana y netra, ambas derivadas de la raiz verbal nr (guiar,
conducir). Los ojos son entonces los “guias” o “conductores”. Otras formas de denominar al
6rgano de la visién son caksu y aksi. Esta Ultima forma esta relacionada con la raiz as (ir,
alcanzar, obtener, dominar). Podriamos afirmar, a partir de este breve andlisis |éxico, que el
campo semantico de la vision, en nuestro texto, esta desde su base |éxica asociado con la
accion, el dominio y el avance.

En cuanto al campo semantico asociado a la audicion, la raiz de mayor ocurrencia
en BhG es $ru. Otras acepciones posibles de esta misma raiz segun el diccionario Monier
Williams (1972) son: “obedecer”, “servir’ y “esperar”. De modo que, si los ojos y el sentido
de la vista guardan en su campo semantico el sentido activo de guiar, de obtener y de
avanzar, la audicion connota mas bien la actitud opuesta, receptiva (incluso pasiva) de
obedecer, aguardar y seguir. La forma nominal Sruti, por su parte, refiere a la tradicion
“recibida” a partir de un primer acto sagrado de audicion, y repetida a lo largo del tiempo por
medio de la palabra. Existe ademds, en la India antigua, una asociacion estrecha entre
audicion, oralidad y palabra que funciona como presupuesto basico de la relacién entre
conocimiento y oralidad (Arnau, 2012).

En los préximos apartados, analizaremos la manera en que la BhG se reapropia de
estos campos semanticos referidos a la vision y a la audicion. Nos interesa sefialar
especialmente el contraste que hallamos entre ambos tipos de percepcién como medios de
acceso al conocimiento y el hecho de que ambos resulten, a su vez, integrados como partes
necesarias de un proceso de adquisicion y amplificacion del saber que no prescinde de
ninguna de estas dos dimensiones.

Ahora bien, con el objetivo de ofrecer un andlisis mas detallado del argumento del
texto, comenzaremos por dividirlo en tres partes, tomando como punto de inflexién la vision
de Arjuna descripta en el Libro 11. En los primeros diez libros encontramos una critica
explicita a la vista y a la audicion como sentidos concretos, pero una rehabilitacién del
sentido de la vista por sobre el de la audicién en sentido figurado, ya que la vista se asocia

de forma metaférica con un acceso inmediato y activo al conocimiento. La audicion, en

pag. 173



Vision y audicion como medios de conocimiento en Bhagavad Gita

cambio, queda ligada a un conocimiento pasivo y mediado, atendiendo a su vinculacién con
la recitacion y la Sruti.

En el libro 11, después de oir el discurso de Krsna, Arjuna reclama un conocimiento
visual (inmediato) de su figura. La vision directa de Arjuna plantea una clara diferencia entre
los diez primeros libros y los siguientes.

Luego de la vision, descripta en el libro 11, el mismo Arjuna pide a Krsna que vuelva
a tomar su “figura agradable” (saumya rapa) y que le explique discursivamente lo que le ha
sido revelado por medio de una manifestacion visual. Nos encontramos entonces ante una
rehabilitacion de la palabra y la audicibn como medios de acceso al conocimiento. Ante el
encuentro directo con una realidad inabarcable, la inteligencia de Arjuna queda paralizada.
Asi es que Arjuna no es capaz de comprender la revelacion de Krsna, sino a través de una

instancia de mediacion oral.

2.1 El decaimiento de Arjuna (Libros 1 a 10)

Recordemos que la BhG comienza con el pedido de un hombre ciego, Dhrtarastra, a
su ayudante Samjaya. Dhrtarastra solicita a Samjaya que narre lo que él, por ser ciego, no
puede contemplar: la batalla entre pandavas y kauravas. En el relato que Samjaya hace a
Dhrtarastra, asimismo, se nos describen los encuentros visuales del rey Duryodana con su
ejército y luego el de Arjuna con el ejército de sus oponentes.

Arjuna, por su parte, pide a su auriga Krsna que coloque el carro en medio de ambos
ejércitos. De este primer encuentro visual entre Arjuna y el ejército enemigo se sigue el
decaimiento de Arjuna. Hay, en este episodio, dos usos de verbos asociados a la vision que
funcionan como motivo de la critica de Krsna al estado animico en el que cae Arjuna: pra-
pas y anu-pas. Arjuna afirma en el verso 1-31: na ca Sreyo ‘nupasyami hatvasvajanam
ahave “no anteveo el bien que pueda provenir matando a la propia gente en una guerra”.
Luego, en el verso 1-39, kulaksayakrtam dosam prapasyadbhir “previendo lo malo de hacer
caer a una familia”. En el libro 2, estrofa 8, se vuelve a usar esta misma forma: na hi
prapaSyami mamapanudyadyac chokam “pues no preveo lo que podria remover de mi el
dolor”. En estos usos, los prefijos pra y anu tienen una connotacion similar, contextualmente
negativa, porque implican un querer ver “por adelantado” las consecuencias de la accion.
Una accién preocupada por su fruto serd justamente desaconsejada por Krsna en las
estrofas posteriores. Puede reconocerse entonces uno de los motivos del decaimiento de
Arjuna en este intento de previsién que inhibe la accion.

En las Slokas siguientes, Arjuna pide a su auriga que le diga con claridad coémo
apartar de si el desanimo motivado por sus pre-visiones. Krsna asegura que hay quien ve,
habla y oye lo extraordinario y, sin embargo, no llega a conocerlo (2-29). En lugar de dar a

Arjuna una percepcion visual directa de la realidad, Krsna lo instruye primero por medio de
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la palabra. Por otra parte, le da la orden de volver la mirada hacia su propio dharma (2-31:
Svadharmam api caveksya). El cambio de actitud que aconseja Krsna se manifiesta en un
cambio en la direccion de la mirada: pra/anu-pa$ se contrapone a Ava-iks. El prefjo ava
(hacia abajo) puede considerarse también un “volver la mirada” hacia si en lugar de dirigirla
a lo que esta después (anu/pra): volver la mirada hacia la ley eterna del dharma, en lugar de
tratar de indagar en lo que aln no ha ocurrido.

En cuanto al rol del sentido auditivo en estos primeros diez libros, destacamos
algunas de las criticas de Krsna al Veda y a la tradicién entendida como $ruti. El Veda es,
en la estrofa 2-42, “pronunciado a los gritos” por los ignorantes (avipaScitah). En el verso 2-
52, Krsna extiende aun su critica: “Cuando tu inteligencia haya atravesado el nudo de
ilusién, entonces llegaras a la indiferencia (nirvedam) de lo oido y de lo por oir (Srotavyasya
Srutasya ca)”. Aqui la referencia a lo oido nos remite nuevamente a la tradicion recibida en
tanto tradicion oral ($ruti). La palabra recibida y repetida, sin la experiencia de la vision
directa, no crea sino ignorantes, segun se sigue de las palabras de Krsna. En el 2-53, Krsna
asegura: “cuando tu inteligencia esté caida en la recitacion de la Sruti, no se encuentra
firme.”

En el principio del libro 1V, Krsna especifica con mayor detalle los motivos de su
critica a la sruti. En 4-2, por ejemplo, afirma: “Asi, los sabios reales conocieron este yoga
transmitiéndoselo de uno al otro. Este yoga perecid a causa del paso del tiempo” (sa
kaleneha mahata yogo nastah). Krsna sefala asi el problema de la corrupcion de la palabra
por el paso del tiempo y por la sucesion de quienes la pronuncian. La palabra recibida por
tradicion resulta vulnerable. En cambio, Krsna asegura: “este yoga te lo he anunciado yo”
(4-1). Podemos afirmar, entonces, que solo la palabra directa, sin mediadores, resulta fiable

y aconsejable como medio de acceso al conocimiento.

2.2 Lavision de Arjuna (Libro 11)

Luego de oir las palabras de Krsna, Arjuna desea él mismo convertirse en un
tattvadarsina (aquel que contempla la realidad). La vision, una vez mas, es la metafora del
acceso inmediato al conocimiento. Arjuna dice en 11-3: “Mi ignorancia ha desaparecido por
medio de tu palabra. Oi de ti acerca del surgimiento y desaparicion de las criaturas. Ahora
deseo ver tu forma soberana” (drastum icchami te ripam aiSvaram).

Para llevar a cabo esta proeza, Arjuna recibira de Krsna un ojo divino, con el que le
resultara posible contemplar su verdadera forma. La realidad contenida en el cuerpo de
Krsna se manifiesta entonces en una dimension visual. Pero Arjuna fracasa ante su
pretension de “ver por completo” Sa-dr$ (11-12) lo inabarcable. Ante la manifestacion de la
figura de Krsna, Arjuna se queja de apenas poder ver: dur-nir-iks (11-17). Por otra parte, la

visién directa tiene una consecuencia negativa: “viendo tu forma, tiemblo” sefiala Arjuna en
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11-24. Lo completo (sama) es un equivalente del sosiego. Lo infinito es imposible de
abarcar por completo, por lo tanto, es un motivo de temblor. Arjuna pide finalmente a Krsna
gque se apacigle y aclare por medio de la palabra qué es lo que le ha revelado de forma
visual e inmediata. Ante la vision de lo inabarcable, Arjuna vuelve a pedir el orden del
discurso. De este modo, en 11-31, afirma: “Deseo discernir aquello que es tu comienzo
(vijAdtum icchami bhavantam adyam), pues no comprendo directamente tu manifestacion
(na hi prajanami tava pravritim). El sentido de la vista avanza sobre lo desconocido (pra-
JAd). Pero este avance sobre lo inabarcable hace temblar a Arjuna y finalmente lo paraliza.
Por medio del discurso, la revelacion de la forma infinita, en cambio, se vuelve discernible
(vi-jAa).

En 11-54, por otra parte, Krsna vuelve a reunir los conceptos de conocimiento, vision
y avance: “Solo por medio de bhakti es posible conocerme, verme y avanzar hasta mi”.

(JAatum drastum ca tattvena pravestum ca).

2.3 El discurso de Krsna luego de la vision de Arjuna (Libros 12 a 18)

Luego de la vision de Arjuna, Krsna brinda una serie de discursos explicativos que
retoman y buscan aclarar lo que Arjuna contempl6 de forma inmediata. Como Krsna habia
adelantado en el libro 2, incluso quienes ven lo extraordinario a veces no pueden
comprenderlo. Se rehabilita de este modo la escucha como medio de discernimiento (vi-
jAa), luego del conocimiento directo (pra-jAid).La sruti en tanto palabra tradicional, que pasa
de unos a otros, sujeta a la corrupcion del paso del tiempo, es objeto de la critica de Krsna.
Sin embargo, la audicion de la palabra de Krsna y de los tattvadarsina permite discernir y
ordenar el contenido inabarcable y complejo de la visiébn. Este discernimiento (vi-jia)
permite superar el temblor que produce el conocimiento directo (pra-jid). Podemos
apreciar, entonces, que, en relacién con la vision directa, la palabra desempefia un papel
explicativo, de ordenamiento y enseflanza, que vuelve inteligible aquello que por su

desmesura parece no poder ser comprendido mediante la vision inmediata.

3. Conclusion
Volviendo a la escena-marco de la conversacion entre Dhrtarastra y Samjaya, el
valor de la palabra ordenadora y de la escucha como acceso al conocimiento constituye un
elemento significativo en BhG. El ciego Dhrtarastra conoce la conversacion entre Krsna y
Arjurna por medio de la palabra de su ayudante Samjaya. En su caso, no contempla a
Krsna en su figura verdadera, pero oye de Samjaya su descripcion. Creemos entonces que
la Bhagavad Gita en su conjunto se presenta como un reconocimiento de esta transmision

oral que explica, explicita y ordena (Mylius, 2015).
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Por otro lado, el andlisis lIéxico que hemos propuesto en los primeros apartados,
complejiza y profundiza los diferentes matices en las descripciones del acceso al
conocimiento directo o mediado. Sin embargo, en el mismo analisis 1éxico, también se pone
de manifiesto la importancia de ambos umbrales de acceso al conocimiento como modos
complementarios. Incluso el conocimiento que avanza sobre su objeto (pra-jAa), que
penetra y accede a la realidad, puede resultar paralizado por lo inabarcable. Pareceria,
entonces, que tanto para quien no alcanza la visién directa de lo real como para aquel que
la alcanza y no es capaz de comprenderla, la palabra y la escucha son medios de

conocimiento imposibles de pasar por alto.

' Las traducciones de estos versos, asi como de los siguientes, son propias y estan desarrolladas
prestando especial atencién a la aparicién de formas léxicas asociadas a la vista y la audicion. Con
estas traducciones, buscamos ofrecer al lector de este trabajo una traduccién tan literal cuanto nos
resulte posible, devolviendo a las formas verbales relacionadas con la vista y la audicion su sentido
mas inmediato y concreto, que en otras traducciones suele quedar opacado por su sentido figurado.
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